Modlic si¢ aby zy¢

Katechezy Benedykta XVI o modlitwie




1. Modlitwa pogan
- Katecheza z 4 maja 2011 r.

Drodzy bracia i siostry,

Chcialbym dzi$ rozpocza¢ nowa seri¢ katechez. Po katechezach poswigconych Ojcom
Kosciota, wielkim teologom S$redniowiecza, wielkim kobietom, chciatbym teraz obraé
temat, ktory jest nam wszystkim bardzo bliski: temat modlitwy, a zwtaszcza modlitwy
chrzescijanskiej, modlitwy ktorej nauczyt nas Jezus 1 nadal naucza nas Kosciot. To
w Jezusie cztowiek rzeczywiscie staje si¢ zdolny, by zblizy¢ si¢ do Boga, z cala glebig
| bezposrednio$cia relacji ojcostwa i synostwa. Wraz z pierwszymi uczniami,
Z pokorna ufnoscia kierujemy si¢ wigc do Nauczyciela i prosimy Go ,,Panie, naucz
nas si¢ modli¢” (Lk 11,1).

W najblizszych katechezach, czerpiac z Pisma Swigtego, wielkiej tradycji Ojcow
Kosciota, nauczycieli duchowosci, liturgii, bedziemy si¢ uczy¢ zy¢ jeszcze intensywniej
nasza relacja z Panem, bedzie to jakby ,,szkota modlitwy”. Dobrze wiemy, ze modlitwa
nie moze by¢ uwazana za pewnik: trzeba si¢ nauczy¢ modlitwy, niemal nabywac tej
sztuki ciagle na nowo. Takze ci, ktorzy sg bardzo zaawansowani w zyciu duchowym,
odczuwaja nieustannie potrzebe udania si¢ do szkoly Jezusa, aby nauczy¢ si¢
autentycznej modlitwy. Pierwsza lekcje otrzymujemy od Pana przez Jego przykiad.
Ewangelie opisuja nam Jezusa w nieustannym 1 bezposrednim dialogu z Ojcem: jest to
gleboka komunia Tego, ktory przyszedt na swiat, nie aby czyni¢ swoja wolg, ale Ojca,
ktory Go postat dla zbawienia cztowieka.

W tej pierwszej katechezie, tytutem wstepu, cheiatbym zaproponowaé kilka przyktadow
modlitwy obecnych w kulturach starozytnych, aby podkresli¢, ze praktycznie zawsze
I wszgdzie byly one kierowane do Boga.

Jako przyktad zaczne od starozytnego Egiptu. Cztowiek Slepy, proszac tam bostwo
0 przywrocenie wzroku, zaswiadcza czego$ ogolnoludzkiego, czym jest czysta 1 prosta
modlitwa prosby cierpiacego cztowieka. Modli si¢ on: ,,Moje serce chce pragnie Cig
zobaczy¢... Ty, ktory pozwolites mu ujrze¢ ciemnosci, stworz dla mnie Swiatto. Abym
Cig zobaczyl! Pochyl nade mna swe oblicze” (A. Barucq — F. Daumas, Hymnes et pricres
de I’Egypte ancienne, Paris 1980). Abym Ciebie ujrzal — tutaj znajduje si¢ rdzen
modlitwy!

W religiach Mezopotamii dominowato tajemnicze i paralizujace poczucie winy, nie
pozbawione jednak nadziei na odkupienie 1 wyzwolenie przez Boga. Mozemy wigc
doceni¢ t¢ modlitwe cztowieka wyznajacego owe starozytne religie, ktore brzmi: ,,Boze,
ktory wybaczasz nawet najwigksze winy, odpus¢ grzech ... Spojrz, Panie, na twego
wyczerpanego shuge 1 tchnij na niego wiatr: wybacz mu bezzwlocznie. Przenie$ ulge mej
cigzkiej karze. Uwolnij z wigzow, spraw, aby znow oddychal, rozerwij moje kajdany,
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uwolnij mnie od sidet” (M.-J. Seux, Hymnes et priéres aux Dieux de Babylone et
d’Assyrie, Paris 1976,) Wyrazenia te ukazuja, ze cztowiek, w swym poszukiwaniu Boga,
cho¢ niejasno wyczuwat w nim, jednej strony swa wing, a z drugiej aspekty mitosierdzia
I dobroci.

W obrgbie poganskiej religii starozytnej Grecji jestesmy $wiadkami bardzo znaczacej
ewolucji: modlitwy, cho¢ nadal zwracaja si¢ o boza pomoc, aby uzyska¢ wzgledy Nieba
we wszystkich okoliczno$ciach zycia codziennego, oraz aby osiagna¢ korzysci
majatkowe, stopniowo kieruja si¢ ku prosbom bardziej bezinteresownym, pozwalajacym
ludziom wierzacym poglebi¢ swoja wiez z Bogiem 1 staé si¢ lepszym. Na przyklad,
wielki filozof Platon cytuje modlitwe swego nauczyciela, Sokratesa, ktory stusznie jest
uwazany za jednego z tworcow mysli zachodniej. Sokrates modlit sig: ,,Dajcie mi to,
zebym pigknym byt na wewnatrz...Obym zawsze wierzyl, ze bogatym jest tylko cztowiek
madry. A zlota obym tyle mial, ile ani unies¢, ani uciagna¢ nie potrafi nikt inny, tylko
ten, co zna miar¢ we wszystkim. Trzeba nam jeszcze czego wigcej?” (Platon ,,Fajdros” —
ostatnie stowa). Chcialby on by¢ jedynie pigknym wewngtrznie 1 madrym a nie bogatym
pienigdzmi.

W tych wybitnych dzietach literackich wszystkich czasow jakimi sa tragedie greckie,
nawet dzisiaj, po dwudziestu pigciu wiekach czytanych, rozwazanych 1 przedstawianych,
zawarte sq modlitwy, ktore wyrazaja pragnienie poznania Boga 1 oddawania czci Jego
majestatowl. Jedna z nich méwi: ,,O wsparcie dla ziemi, ktére ponad ziemia masz swa
siedzibe, kimkolwiek jeste$, trudno to poja¢ Zeusie, czy jeste§ prawem natury, czy tez
mysla $miertelnych, do ciebie si¢ zwracam: poniewaz Ty, kroczac drogami cichymi
kierujesz ludzkimi sprawami wedtug sprawiedliwosci” (Eurypides, Trojanki). Bog
pozostaje nieco mglisty a mimo to cztowiek poznaje tego nieznanego Boga 1 modli sig,
do tego, ktory kieruje drogami ziemi.

Takze u Rzymian, ktérzy stworzyli to wielkie imperium, w ktérym narodzito sig
I rozpowszechnito w znacznej czgsci chrzeScijanstwo pierwszych wiekow modlitwa,
pomimo ze wigzana z koncepcja utylitarystyczna i1 zasadniczo zwiazana z prosba o Boza
opiecke nad zyciem wspolnoty $wieckiej, niekiedy otwiera si¢ na wezwania, godne
podziwu z uwagi na zarliwos¢ osobistej poboznosci, przeksztatcajacej si¢ w uwielbienie
I dzigkczynienie. Zaswiadcza o tym jeden z autorow drugiego wieku rzymskiej Afryki
z Il wieku po Chrystusie, Apulejusz. W swoich pismach ukazuje on niezadowolenie
wspotczesnych wobec religii tradycyjnej 1 pragnienie bardziej autentycznej relacji
Z Bogiem. W swoim arcydziele, zatytutowanym ,Metamorfozy”, czlowiek wierzacy
zwraca si¢ do kobiecego bostwa tymi stowami: ,,O ty, §wigta 1 wieczna rodzaju
cztowieczego opiekunko, ty, co swa szczodra opieka $miertelnych zawsze otaczasz
I stodkie matki wspotczucie masz dla niedoli nieszczesliwych! Nie masz dnia ani nocy,
ani chwili nawet najdrobniejszej, ktora by twych dobrodziejstw byta prozna” (Apulejusz
z Madaury, Metamorfozy IX, Tower Press, Gdansk 2000 str. 128).



W tym samym okresie, cesarz Marek Aureliusz - ktory byt takze filozofem
zastanawiajacym si¢ nad ludzka kondycja - stwierdza potrzebe potrzebie modlitwy, aby
ustanowi¢ owocng wspolprace migdzy dziataniem Boga a dziataniami ludzkimi. Pisze
w swoich ,,Rozmyslaniach™: ,,Kto ci powiedzial, ze bogowie nie pomagaja nam nawet
W tym, co zalezy od nas? Zacznij si¢ do nich modli¢, a wtedy zobaczysz” (Dictionnaire
de Spiritualite XII/2, col. 2213). Ta rada cesarza-filozofa byta rzeczywiscie wprowadzana
w zycie przez niezliczone pokolenia ludzi przed Chrystusem, co dowodzi, ze ludzkie
zycie bez modlitwy, otwierajacej nasze zycie na tajemnice Boga, staje si¢ pozbawione
sensu i punktow odniesienia. W istocic w kazdej modlitwie wyrazana jest prawda
0 ludzkiej istocie, ktora z jednej strony dos§wiadcza pewnych stabosci 1 biedy, i dlatego
zwraca si¢ 0 pomoc do Nieba, a z drugiej strony jest obdarzona niezwykta godnoscia,
poniewaz przygotowujac si¢ do przyjecia Bozego Objawienia odkrywa, ze jest zdolna do
nawigzania komunii z Bogiem.

Drodzy przyjaciele, w tych przyktadach modlitw réznych epok i kultur wylania sig
swiadomos¢, ze istota ludzka posiada kondycj¢ stworzenia 1 zaleznosci od Innego,
przewyzszajacego go, bedacego zrodlem wszelkiego dobra. Czlowiek kazdego czasu
modli si¢, bo nie moze oby¢ si¢ bez pytania o sens swej egzystencji, ktory pozostaje
niejasny i przygnebiajacy, jesli nie powiaze si¢ go z tajemnica Boga i Jego planu
Swiata. Ludzkie zycie jest mieszanka dobra 1 zla, niezawinionego cierpienia, radosci
I pickna, ktore spontanicznie i nieodparcie skfania nas do proszenia Boga o to $wiatto
I moc wewnetrzna, ktore przychodza nam z pomoca i odstaniaja nadzieje, ktora wykracza
poza granice $mierci. Religie poganskie pozostaja wezwaniem, ktore z ziemi oczekuje na
stowo z Nieba. Jeden z ostatnich wielkich filozofow poganskich, zyjacy juz w okresie
pelnego rozwoju chrzescijanstwa, Proklos z Konstantynopola, daje wyraz temu
oczekiwaniu, kiedy mowi: ,Niepoznawalny, nikt Ci¢ nie obejmuje. Wszystko, co
myslimy, nalezy do Ciebie. Od Ciebie pochodzi nasze cierpienie 1 dobro, od Ciebie
zaleza wszystkie nasze pragnienia, O niezwykly, ktorego obecno$¢ odczuwajq nasze
dusze, ku Tobie wznosimy nasz milczacy hymn”. (Hymni, ed. E. Vogt, Wieshaden 1957,
in Preghiere dell’umanita, op. cit., p. 61).

W rozwazanych przez nas przyktadach modlitwy réznych kultur, mozemy dostrzec
swiadectwo wymiaru religijnego 1 pragnienia Boga wpisanego w serce kazdego
cztowieka, ktore otrzymuje wypetnienie 1 pelny wyraz w Starym 1 Nowym Testamencie.
Objawienie rzeczywiscie oczyszcza 1 prowadzi do petni pierwotne pragnienie cztowieka,
ukierunkowane ku Bogu, dajac mu w modlitwie mozliwos¢ glgbszej relacji z Ojcem
Niebieskim.

Na poczatku tej drogi w ,,szkole modlitwy” pragniemy prosi¢ Pana Boga, aby o$wiecit
nasze umysty i serca, aby relacja z Nim w modlitwie byta coraz bardziej intensywna, byta
nieustannym uczuciem. Po raz kolejny, powiedzmy mu: ,,Panie, naucz nas si¢ modli¢”
(Lk 11,1).



2. Modlitwa wpisana w serce kazdego czlowieka
- Katecheza z 11 maja 2011 r.

Drodzy bracia i siostry,

Dzi$ chciatbym kontynuowa¢ refleksje o tym, jak modlitwa i zmyst religijny stanowia
czes¢ cztowieka na przestrzeni catych jego dziejow.

Zyjemy w czasach, gdy widoczne sa znaki sekularyzacji. Wydaje sie, ze Bog zniknat
Z perspektywy zyciowej roznych osob, lub stal si¢ rzeczywistoscia, wobec ktorej
pozostajemy obojetni. Jednoczes$nie jednak widzimy wiele znakow wskazujacych nam na
ozywienie zmystu religijnego, na ponowne odkrycie znaczenia Boga dla ludzkiego zycia,
potrzebg duchowosci, przezwycigzenia czysto horyzontalnej, materialnej wizji Zycia

ludzkiego.

Patrzac na najnowsza histori¢ dostrzegamy bankructwo przepowiedni tych, ktorzy od
czasow Os$wiecenia zapowiadali zanik religii 1 podkreslali znaczenie absolutnego rozumu,
oderwanego od wiary, rozumu, ktory mial rozproszy¢ ciemnosci dogmatyzmow
religijnych 1 miat zburzy¢ ,$wiat sacrum”, przywracajac czlowiekowi jego wolnosc,
godnos$¢ 1 niezaleznos¢ od Boga. Doswiadczenie minionego wieku z dwoma tragicznymi
wojnami §wiatowymi wpedzito w kryzys ow postep, jaki zadawal si¢ zapewnié
autonomiczny rozum, cztowiek bez Boga.

Katechizm Kosciota Katolickiego stwierdza: ,, Przez stworzenie Bog powotuje wszelki byt
z nicosci do istnienia.... Nawet po utracie podobienstwa do Boga na skutek popetnionego
grzechu cztowiek pozostaje obrazem swego Stworcy. Zachowuje pragnienie Boga, ktory
powoluje go do istnienia. Wszystkie religie Swiadczq o tym poszukiwaniu wiasciwym dla
ludzi” (n. 2566). Mozemy powiedzie¢ — jak to ukazatem na poprzedniej katechezie — ze
nie bylo zadnej wielkiej cywilizacji, od najdalszych czasow az do naszych dni, ktora nie
miata by charakteru religijnego.

Czlowiek jest z natury religijny, jest homo religiosus tak jak nim jest homo sapiens
I homo faber. ,, Pragnienie Boga — stwierdza raz jeszcze Katechizm - jest wpisane w serce
cztowieka poniewaz zostal on stworzony przez Boga i dla Boga” (n. 27). Obraz Stworcy
jest wpisany w jego istote i odczuwa on potrzebg odnalezienia $wiatta, aby odpowiedzie¢
na pytania dotyczace glgbokiego sensu rzeczywistosci; odpowiedz, ktorej nie moze on
znalez¢ w sobie, w postepie czy naukach empirycznych. Homo religiosus pojawia si¢ nie
tylko w czasach antycznych, ale jest obecny w calych dziejach ludzkosci. Pod tym
wzgledem na rozleglym obszarze ludzkiego doswiadczenia pojawialy si¢ r6znorodne
formy religijnosci, usitujace odpowiedzie¢ na pragnienie pelni i szczgscia, na potrzebg
zbawienia i poszukiwanie sensu. Cztowiek epoki cyfrowej podobnie jak cztowiek epoki
jaskiniowej poszukuje w doswiadczeniu religijnym droég przezwycigzenia swej
ograniczono$ci oraz zapewnienia bezpieczenstwa swej niepewnej przygodzie na ziemi.
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Zreszta zycie bez horyzontu transcendentnego nie miatoby poczucia wypelnienia
I szczgScia, do ktorego wszyscy dazymy, jest ono bowiem z natury ukierunkowane ku
przysztosci, ktora jeszcze ma si¢ spetni€. II Sobor Watykaniski w deklaracji Nostra aetate
podkreslit to w sposob syntetyczny. ,, Ludzie oczekujq od roznych religii odpowiedzi na
glebokie tajemnice ludzkiej egzystencyji, ktore jak niegdys, tak i teraz do glebi poruszajq
ludzkie serca; czym jest cztowiek, jaki jest sens i cel naszego zycia, co jest dobrem, a co
grzechem, jakie jest zrodlo 1jaki cel cierpienia, na jakiej drodze mozna osiqgnqc
prawdziwg szczeSliwos¢, czym jest Smierc, sqd i wymiar sprawiedliwosci po Smierci,
czym wreszcie jest owa ostateczna i niewystowiona tajemnica, ogarniajqca nasz byt,
Z ktorej bierzemy poczqtek i ku ktorej dazymy” (n.1). Czlowiek wie, ze nie moze sam
odpowiedzie¢ na swoja fundamentalna potrzebg zrozumienia. Niezaleznie od tego jak
bardzo tudzitby samego siebie, iz jest samowystarczalny, to jednak doswiadcza, Ze nie
wystarcza sam sobie. Potrzebuje otwarcia na innego, na co$ czy na kogos$, co mogloby
da¢ jemu to, czego mu brakuje, musi wyjs¢ z siebie ku Temu, kto bytby w stanie
wypelni¢ szeroko$¢ 1 glebig jego pragnienia.

Cztowiek nosi w sobie pragnienie nieskofnczonosci, tgsknote za wiecznoscia,
poszukiwanie pigkna, pragnienie mitosci, potrzebg Swiatta i prawdy, ktore popychaja go
ku Absolutowi; czlowiek nosi w sobie pragnienie Boga. Cztowiek wie, ze w jakis
sposob moze si¢ zwrocié do Boga, ze moze do Niego si¢ modli¢. Swigty Tomasz
Z Akwinu, jeden z najwigkszych teologow w dziejach okresla modlitwg jako ,,wyraz
pragnienia Boga, ktore cztowiek nosi w sobie”. Ta sita przyciagania ku Bogu, ktora sam
Bog umiescit w cztowieku jest ,,dusza modlitwy”, ktora nastgpnie przybiera wiele form
I sposobow w zaleznos$ci od historii, czasu, danej chwili, faski, a nawet grzechu kazdego
modlacego si¢ cztowieka. Dzieje czlowieka znaja wiele form modlitwy, poniewaz
rozwinal on rozne sposoby otwarcia na Innego i to co Poza, tak Ze mozemy rozpoznac
modlitwg jako doswiadczenie obecne W kazdej religii 1 kulturze.

Rzeczywiscie drodzy bracia i siostry, jak widzieliSmy w miniong srodg, modlitwa nie jest
zwiazana ze szczegOlnym kontekstem, ale wpisana jest w serce kazdej osoby 1 kazde;
cywilizacji. Naturalnie, kiedy mowimy o modlitwie jako doswiadczeniu czlowieka jako
takiego, ,,homo orans” trzeba uwzglednic, ze jest ona bardziej postawa wewngtrzng niz
szeregiem praktyk 1 formut, sposobem bycia wobec Boga, bardziej niz spetnianiem aktow
kultu lub wymawianiem stow. Modlitwa ma swoje centrum i zapuszcza swe korzenie
w glebi osoby; z tego wzgledu nie jest latwo ja rozszyfrowa¢ i moze by¢
przedmiotem nieporozumien i mistyfikacji. Takze w tym sensie mozemy rozumie¢
wyrazenie ,,modlenie si¢ jest trudne”. Rzeczywiscie modlitwa jest w pelnym tego stowa
znaczeniu miejscem bezinteresownosci, dazenia ku Niewidzialnemu; Nieoczekiwanemu,
Niewypowiedzianemu. Dlatego tez doswiadczenie modlitwy dla kazdego jest
wyzwaniem, ,taska”, o ktora trzeba prosi¢, darem Tego, do ktorego si¢ zwracamy.

W modlitwie, w kazdym okresie historii cztowiek rozwaza siebie 1 swoja sytuacje
W obliczu Boga, wychodzac od Boga i w odniesieniu do Boga. Dos$wiadcza, ze jest
stworzeniem potrzebujacym pomocy, niezdolnym do zapewnienia sobie o wiasnych



sitach wypetnienia swego zycia 1 swej nadziei. Filozof Ludwig Wittgenstein przypominat,
ze ,,modlitwa oznacza odczuwanie, ze sens §wiata znajduje si¢ poza nim”. W dynamice
tej relacji z tym, ktory nadaje zyciu sens, z Bogiem modlitwa ma jeden ze swych
typowych wyrazow w gescie upadania na kolana. Jest to gest, jako niosacy w sobie
radykalng ambiwalencj¢: moge bowiem zosta¢ zmuszony do upadania na kleczki —
sytuacja nedzy i zniewolenia - ale mogg tez klgka¢ spontanicznie, wyrazajac swoje
ograniczenie a wigc moja potrzebe Innego. Mowig mu, ze jestem staby, potrzebujac
pomocy, ze jestem ,,grzesznikiem”. W do$wiadczeniu modlitwy istota ludzka wyraza cata
swiadomo$¢ samej siebie, wszystko to, co potrafi poja¢ ze swego zycia a jednoczes$nie
kieruje cala siebie ku Istnieniu przed ktoérym stoi, kieruje swa dusze ku tej Tajemnicy, od
ktorej oczekuje si¢ spetnienia najglebszych pragnien i pomocy, aby przezwyciezy¢ nedze
wlasnego zycia. W owym spogladaniu na Innego, kierowaniu si¢ ,,poza” polega istota
modlitwy, jako doSwiadczenia rzeczywistosci, ktora wykracza poza to, CO pojmowane
zmystami i przypadkowe.

Jedynie w objawiajacym si¢ Bogu odnajduje wypetnienie ludzkie poszukiwanie.
Modlitwa, ktora jest otwarciem i1 wyniesieniem serca ku Bogu, staje si¢ w ten sposob
relacja osobowa z Nim. A jesli nawet cztowiek zapomina o swoim Stworcy, Bog zywy
| prawdziwy nie przestaje jako pierwszy wzywac czlowieka na tajemnicze spotkanie
w modlitwie. Jak stwierdza Katechizm: ,,W modlitwie wierny Bog zawsze pierwszy
wychodzi z mitoscia do czlowieka; zwrdcenie si¢ cztowieka do Boga jest zawsze
odpowiedzia. W miarg jak Bog si¢ objawia 1 objawia czlowieka samemu cztowiekowi,
modlitwa ukazuje si¢ jako wzajemne przyzywanie si¢, jako wydarzenie Przymierza.
Wydarzenie to, przez slowa i czyny, angazuje serce. Ujawnia si¢ w calej historii
zbawienia” (n. 2567).

Drodzy bracia 1 siostry, uczymy si¢ bardziej przebywa¢ przed Bogiem, Bogiem, ktory
objawia si¢ w Jezusie Chrystusie, uczymy si¢ rozpoznawac¢ w ciszy, w glebi siebie, Jego
glos, ktory nas wzywa 1 prowadzi nas do glebi naszego istnienia, do Zrodta zycia, zrodta
zbawienia, aby nam umozliwi¢ wyjscie poza ograniczenia naszego zycia i otworzy¢ nas
na miar¢ Boga, na relacj¢ z Nim, ktory jest Nieskonczona Mitoscia. Dzigkuje.

3. Modlitwa wstawiennicza Abrahama nad mieszkancami
Sodomy i Gomory - Katecheza z 18 maja 2011

Drodzy bracia i siostry,

Podczas dwoch minionych katechez zastawialismy si¢ nad modlitwa jako zjawiskiem
powszechnym, ktore - cho¢ w réznych formach - wystgpuje w kulturach wszystkich
czasow. Dzisiaj natomiast chciatbym rozpoczaé refleksje biblijng na ten temat, ktory
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prowadzi nas do zglebienia dialogu przymierza migdzy Bogiem a czlowiekiem,
ozywiajacego histori¢ zbawienia, az do punktu kulminacyjnego, ostatecznego stowa,
ktorym jest Jezus Chrystus. Ta refleksja sprawi, ze zatrzymamy si¢ na kilku waznych
tekstach 1 fundamentalnych postaciach Starego i Nowego Testamentu. To Abraham,
wielki patriarcha, ojciec wszystkich wierzacych (por. Rz 4,11-12.16-17), da nam
doskonatly przyktad modlitwy w epizodzie wstawiennictwa za miasta Sodomy i Gomory.
Chcialbym tez was zacheci¢, abyscie skorzystali z drogi, ktora przebedziemy podczas
najblizszych katechez i1 dowiedzieli si¢ wigcej na temat Biblii, ktora jak ufam, macie
w swoich domach. Prositbym, abyscie podczas tygodnia, zatrzymali sig, odczytywali
| przemysleli na modlitwie, poznawali wspaniala histori¢ relacji miedzy Bogiem
a cztowiekiem, migdzy Bogiem, ktory przekazuje nam siebie a cztowiekiem, ktory Jemu
odpowiada 1 si¢ modli.

Pierwszy tekst, nad ktorym pragniemy si¢ zastanowi¢ znajduje si¢ w rozdziale 18 Ksiggi
Rodzaju. Opowiada on, ze nikczemnos¢ mieszkancow Sodomy 1 Gomory osiagnela
szczyt, do tego stopnia, ze konieczna byla interwencja Boga, by dokonat aktu
sprawiedliwosci 1 powstrzymal zlo, niszczac obydwa miasta. W te sytuacje wpisuje sig
Abraham ze swoja modlitwa wstawiennicza. Bog postanawia objawi¢ mu to, co sig
wydarzy, pozwalajac pozna¢ mu powage zta 1 jego straszliwe konsekwencje, poniewaz
Abraham jest jego wybranym, wybranym po to, aby stal si¢ wielkim ludem 1 aby Boze
blogostawienstwo dotarto az do krancéw $wiata. Podejmuje on misja zbawienia, ktéra ma
odpowiedzie¢ na grzech, ktory wkroczyl w rzeczywistos¢ cztowieka. Poprzez niego Pan
Bég pragnie doprowadzi¢ ludzkos$¢ do wiary, postuszenstwa i sprawiedliwosci. Teraz, ten
przyjaciel Boga otwiera si¢ na rzeczywisto$¢ i potrzeby $wiata, modli sig za tych, ktorzy
maja by¢ ukarani i prosi, aby zostali ocaleni.

Abraham natychmiast ustawia problem w catej jego powadze, méwiac do Pana Boga:
,,Czy zamierzasz wygubi¢ sprawiedliwych wespot z bezboznymi? Moze w tym miescie
jest piecdziesigciu sprawiedliwych; czy takze zniszczysz to miasto 1 nie przebaczysz mu
przez wzglad na owych pigcdziesigciu sprawiedliwych, ktorzy w nim mieszkaja? O, nie
dopus¢ do tego, aby zgingli sprawiedliwi z bezboznymi, aby stato si¢ sprawiedliwemu to
samo, co bezboznemu! O, nie dopus¢ do tego! Czyz Ten, ktory jest sedzia nad cala
ziemia, mogtby postapi¢ niesprawiedliwie?” (ww. 23-25). Tymi stowami, z wielka
odwaga Abraham przedstawia Bogu konieczno$¢ uniknigcia sprawiedliwosci zbiorowe;:
jesli miasto jest winne, to stuszne jest potgpienie jego przestgpstwa i natozenie kary, ale -
powiada wielki patriarcha - niesprawiedliwe bytoby ukaranie w jednakowy sposob
wszystkich mieszkancow. Jesli sa w miescie ludzie niewinni, nie moga by¢ traktowani
tak samo jak winni. Bog, ktory jest sedzig sprawiedliwym, nie moze tak dziata¢- stusznie
mowi Abraham Bogu.

Jesli czytamy jednak ten tekst uwazniej, to zdajemy sobie sprawe, ze prosba Abrahama
jest jeszcze powazniejsza 1 glgbsza, poniewaz nie ogranicza si¢ do prosby o zbawienie
niewinnych. Abraham prosit o przebaczenie dla catego miasta 1 uczynit to, odwotujac sig
do sprawiedliwosci Boga. W istocie mowi do Pana: ,\Nie przebaczysz mu przez wzglad
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na owych pigédziesieciu sprawiedliwych, ktorzy w nim mieszkaja?” (w. 24b). Czyniac
tak o$miela si¢ przedstawi¢ nowa ideg sprawiedliwosci: nie ogranicza si¢ ona do ukarania
winnych, jak czynia to ludzie, ale jest to inna sprawiedliwos¢, Boza, ktora poszukuje
dobra 1 tworzy je przez przebaczenie, ktore przemienia grzesznika, nawraca go i zbawia.
Tak wigc w swojej modlitwie Abraham nie odwotuje si¢ wylacznie do sprawiedliwosci
stosownie do wymiaru zta, ale prosi o interwencj¢ zbawcza, ktora majac na uwadze
niewinnych, wolnych od winy bezboznych, wybacza im. My$l Abrahama, ktora wydaje
si¢ niemal paradoksalna, moze zosta¢ podsumowana w nastepujacy sposob: oczywiscie
nie mozna traktowa¢ niewinnych tak samo jak winnych, bytoby to niesprawiedliwe, ale
musimy traktowa¢ winnych tak jak niewinnych, realizujac ,,doskonalsza”
sprawiedliwos¢, dajac im mozliwos$¢ zbawienia, poniewaz jesli ztoczyncy przyjma Boze
przebaczenie 1 wyznaja wing, pozwalajac si¢ zbawi¢, nie beda juz wigcej czynili zla
I takZe oni stang si¢ sprawiedliwymi i nie beda juz musieli by¢ karani.

Te wiasnie prosbg o sprawiedliwos¢ Abraham wyraza w swym wstawiennictwie. Jest to
prosba, ktorej podstawa jest pewnosc¢, ze Pan Bog jest mitosierny. Nie prosi Boga o rzecz
sprzeczng z Jego istota, puka do bramy Bozego milosierdzia, znajac autentyczng wolg
Boga. Oczywiscie, Sodoma jest wielkim miastem a pigédziesigciu sprawiedliwych,
wydaje sig, ze to niewiele, ale czyz sprawiedliwo$¢ Boga 1 Jego przebaczenie nie sa
przejawem mocy dobra, nawet jesli wydaje si¢ mniejsze 1 stabsze od zla? Zniszczenie
Sodomy powinno powstrzyma¢ obecne w tym miescie zto, ale Abraham wie, ze Bog ma
inne sposoby 1 $rodki, aby postawi¢ tamg rozprzestrzenianiu si¢ zla. To przebaczenie
przerywa spiralg grzechu a Abraham w swym dialogu z Bogiem odwotuje si¢ wtasnie do
tego. A kiedy Pan Bog zgadza si¢ przebaczy¢ miastu, jesli znajdzie w nim piecdziesigciu
sprawiedliwych, modlitwa wstawiennicza Abrahama zaczyna schodzi¢ w glab Bozego
mitosierdzia. Abraham, jak pamigtamy, stopniowo zmniejsza liczbg niewinnych
koniecznych do zbawienia: gdyby nie bylto ich pigédziesigciu, czy moze wystarczy¢
czterdziestu pigciu, a potem coraz mniej, az do dziesieciu, nadal kontynuujac swa prosbe,
ktora staje si¢ niemal zuchwata w swej natarczywosci: ,,A moze znalazloby si¢ tam
czterdziestu... trzydziestu... dwudziestu... dziesigciu?” (por. w. 29.30.31.32). Im mniejsza
staje si¢ liczba, tym wigksze okazuje si¢ 1 ujawnia mitosierdzie Boga, ktory 01erp11w1e
wyshuchuje modlitwe, przyjmuje ja i odpowiada na kazda prosbe: ,przebacze...
zniszczg ... nie dokonam” (por. ww. 26.28.29.30.31.32).

Tak wigc, za wstawiennictwem Abrahama, Sodoma moze by¢ ocalona, jesli znajdzie sig
w niej chocby dziesigciu sprawiedliwych. Taka jest moc modlitwy, poniewaz poprzez
wstawiennictwo, modlitwe do Boga o zbawienie innych, ukazuje si¢ 1 wyraza pragnienie
zbawienia, jakie Bog zywi zawsze wobec grzesznego czlowieka. Zto rzeczywiscie nie
moze by¢ zaakceptowane, musi by¢ wskazane 1 zniszczone poprzez karg: zniszczenie
Sodomy miato wlasnie t¢ funkcjg. Pan Bog nie chce jednak $mierci grzesznika, ale zeby
si¢ nawrocit 1 zyt (por. Ez 18,23, 33,11). Zawsze jego pragnieniem jest przebaczenie,
zbawienie, dawanie zycia, przeksztatcanie zta w dobro. Zatem wlasnie to pragnienie Boze
w modlitwie staje si¢ pragnieniem cztowieka i wyraza si¢ poprzez stowa wstawiennictwa.
Wraz ze swoja modlitwa Abraham uzycza swego glosu, ale takze serca Bozej woli: Boze
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pragnienie, ktore jest mitosierdziem, mitoscia 1 pragnieniem zbawienia, znalazto
W Abrahamie 1 w jego modlitwie mozliwo$¢ objawienia si¢ w sposob konkretny
W obrgbie ludzkiej historii, aby by¢ obecnym wszedzie tam, gdzie istnieje potrzeba taski.
Wraz z glosem swej modlitwy, Abraham uzycza glosu pragnieniu Boga, ktory nie chce
zniszczenia, lecz ocalenia Sodomy 1 obdarzenia Zyciem skruszonego grzesznika.

Tego wiasnie chce Pan Bog, a jego dialog z Abrahamem jest przedtuzajacym sig
I niedwuznacznym przejawem Jego mitosci mitosiernej. Potrzeba znalezienia ludzi
sprawiedliwych w obrgbie miasta jest coraz mniej wymagajaca 1 w koncu wystarczy
jedynie dziesigciu, aby ocali¢ wszystkich mieszkancow. W tekscie nie ma mowy
Z jakiego powodu Abraham zatrzymujg si¢ na dziesigciu. By¢ moze jest to liczba
wskazujaca najmniejsza grupe wspolnotowa (po dzi§ dzien dziesie¢ osob to kworum
niezbedne dla zydowskiej modlitwy publicznej). Niezaleznie od wszystkiego chodzi
0 nieznaczng liczbe, niewielka czasteczke dobra, stanowiaca punkt wyjscia dla zbawienia
wielkiego zta. Jednakze w Sodomie 1 Gomorze nie znalazto si¢ nawet dziesigciu
sprawiedliwych 1 obydwa miasta zostaly zniszczone. O niezbgdnosci tego zniszczenia
paradoksalnie zaswiadczyta wiasnie modlitwa wstawiennicza Abrahama. Objawita ona
bowiem zbawcza wolg Boga: Pan gotow byt przebaczy¢, pragnat to uczynic, ale obydwa
miasta byly zamknigte w ztu wszechogarniajacym 1 paralizujacym: nie byto w nich nawet
kilku niewinnych kilka, od ktérych mozna by wyj$¢, by przeksztatci¢ zto w dobro.
Abraham takze bowiem prosit wiasnie o t¢ droge zbawienia: by¢ zbawionym nie oznacza
po prostu uniknigcie kary, ale uwolnienie od zta, ktére w nas mieszka. Nie nalezy
wyeliminowac¢ kary, ale grzech, owo odrzucenie Boga 1 mito$ci, ktore niesie juz w sobie
kare. Prorok Jeremiasz powie do zbuntowanego ludu: ,,Twoja niegodziwos¢ ci¢ karze,
a twoje niewiernosci ci¢ osadzaja. Wiedz zatem 1 przekonaj sig, jak przewrotne 1 petne
goryczy jest to, ze opuscitas Pana, Boga swego” (Jer 2,19). Z tego wiasnie smutku
I goryczy, Pan Bog chce zbawic cztowicka wyzwalajac go od grzechu. Ale konieczna jest
przemiana ptynaca od wewnatrz, kilka okruchow dobra, jakis poczatek od ktorego mozna
wyjs¢, aby przeobrazi¢ zto w dobro, nienawis¢ w mitos$¢, zemst¢ w przebaczenie. Z tego
wzgledu sprawiedliwi musza by¢ w obrebie miasta, a Abraham stale powtarza: ,,A moze
znalaztoby si¢ tam...”. ,,Tam” - w obrebie chorej rzeczywisto$ci powinien by¢ ten zalazek
dobra, ktére moze uzdrowi€ 1 przywrdcic zycie. Jest to tez stowo skierowane do nas, aby
w naszych miastach znalazl si¢ zalazek dobra i aby$Smy czynili wszystko co w naszej
mocy, aby byto w nich nie tylko dziesigcioro sprawiedliwych, aby nasze miasta mogty
zy¢ 1 przezy¢, ocali¢ nas od tej wewngtrznej goryczy jaka jest nieobecnos¢ Boga.
W chorej rzeczywistosci Sodomy 1 Gomory, nie ma tego zalazka dobra.

Ale mitosierdzie Boga w dziejach swego ludu rozciaga si¢ dalej. Jesli dla ocalenia
Sodomy wystarczytoby dziesigciu sprawiedliwych, to prorok Jeremiasz mowi w imieniu
Wszechmogacego, ze potrzebny jest tylko jeden, aby ocali¢ Jerozolime: ,,Przebiegnijcie
ulice Jerozolimy, zobaczcie, zbadajcie 1 przeszukajcie jej place, czy znajdziecie kogos,
czy bedzie tam ktokolwiek, kto by postepowat sprawiedliwie, szukat prawdy, a przebacze
je;” (5,1). Liczba sprawiedliwych ponownie si¢ zmniejszyta, a dobro¢ Boga okazuje si¢
jeszcze wigksza. Jednak 1 to jeszcze nie wystarczy, przeobfite Boze mitosierdzie nie
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odnajduje poszukiwanej odpowiedzi dobra i Jerozolima upada pod oblezeniem wroga.
Trzeba, zeby sam Bog stal sie¢ owym sprawiedliwym. To dokonuje si¢ wiasnie
w tajemnicy Wcielenia, aby zapewni¢ jednego sprawiedliwego On sam staje sig¢
cztowiekiem. Zawsze bedzie Sprawiedliwy, ktorym jest On sam. Nieskonczona
| zadziwiajaca mito$¢ Boga objawi si¢ w petni, kiedy Syn Bozy stanie si¢ cztowiekiem,
definitywnym Sprawiedliwym, doskonale Niewinnym, przynoszacym calemu S$wiatu
zbawienie, umierajac na krzyzu, przebaczajac i wstawiajac si¢ za tymi, ktorzy ,,nie
wiedza, co czynia” (Lk 23,34). Wtedy modlitwa kazdego cztowieka odnajdzie swoja
odpowiedz, wowczas wszystkie nasze modlitwy wstawiennicze beda w pelni wystuchane.

Drodzy bracia i siostry, btaganie Abrahama, naszego ojca w wierze, hiech nas nauczy
coraz wigkszego otwierania serca na przeobfite mitosierdzie Boze, abySmy w codzienne;
modlitwie potrafili pragna¢ zbawienia ludzkosci 1 prosi¢ o nie wytrwale 1 z zaufaniem do
Pana, ktory wielki jest w mitosci. Dzigkuje.

4. Walka Jakuba z Bogiem symbolem modlitwy
- Katecheza z 25 maja 2011

Drodzy bracia i siostry,

Dzisiaj cheiatbym si¢ zastanowi¢ nad tekstem z Ksiegi Rodzaju, opowiadajacym o do$¢
szczegOlnym epizodzie w dziejach patriarchy Jakuba. Jest to fragment trudny do
zinterpretowania, ale wazny dla naszego zycia wiary i modlitwy. Chodzi o opowies¢
0 walce z Bogiem przy brodzie potoku Jabbok.

Jak pamigtacie Jakub wykradl swemu blizniakowi, Ezawowi pierworodztwo w zamian za
miske soczewicy 1 pdzniej podstepnie wykradt blogostawienstwo swego, bardzo juz
starego ojca Izaaka, wykorzystujac jego S$lepote. Uciekajac przed gniewem Ezawa
schronit si¢ u jednego z krewnych, Labana; ozenit si¢, wzbogacit a teraz powracat do
swej ojczyste] ziemi, gotow, by stawi¢ czota bratu, poczyniwszy wpierw pewne rozsadne
srodki ostroznosci. Kiedy jednak wszystko jest gotowe na to spotkanie, po przekroczeniu
wraz z osobami, ktore byly z nim u brodu potoku, oddzielajacego terytorium Ezawa,
Jakub bedac sam zostat nieoczekiwanie zaatakowany przez kogo$ Nieznanego, z ktorym
walczy przez cala noc. Wlasnie to zmaganie, oko w oko, jakie odnajduyjemy w 32
rozdziale Ksiggi Rodzaju staje si¢ dla niego swoistym doswiadczeniem Boga.

Noc jest okresem sprzyjajacym dziataniom w ukryciu, jest wige dla Jakuba najlepszym
czasem by wkroczy¢ na terytorium swego brata, tak aby nikt go nie widziat, tudzac sig, ze
zaskoczy Ezawa. Ale to wiasnie on zostaje zaskoczony niespodziewanym atakiem, na
ktory nie byt przygotowany. Wykorzystat caty swdj spryt, aby probowac uchroni¢ si¢
przed niebezpieczenstwem, myslac, ze wszystko ma pod kontrola, a tymczasem staje
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W obliczu tajemniczej; walki, ktora zaskakuje go w samotnosci, nie pozwalajac na
zorganizowanie odpowiedniej obrony. Bezradny patriarcha Jakub walczy z kim§ w nocy.
Tekst nie okres§la tozsamos$ci adwersarza: uzywa terminu greckiego, wskazujacego
W sposob ogdlny ,,cztowieka”, ,.kogos”. Chodzi o okreslenie niejasne, nieokreslone, ktore
celowo utrzymuje napastnika w tajemnicy. Jest ciemno, Jakub nie potrafi jasno widzie¢
swego rywala, a pozostaje on nieznany takze dla czytelnika; kto§ przeciwstawia si¢
patriarsze 1 s3 to jedyne pewne dane przedstawione przez narratora. Dopiero na koncu,
kiedy walka juz niemal si¢ zakonczy a 6w ,.kto$" niebawem zniknie, Jakub go nazwie
I bedzie mogt powiedzieé, ze walczyt z Bogiem.

Wydarzenie rozgrywa si¢ wigc w ciemnosci 1 trudno nie tylko dostrzec tozsamos¢
adwersarza, ale takze przebieg walki. Kiedy czytamy ten fragment trudno ustali¢, ktory
Z dwoch przeciwnikow przewaza; czasowniki sa czesto uzywane bez wyraznego
podmiotu, a dziatania rozwijaja si¢ w sposob niemal sprzeczny, tak, ze kiedy myslimy, ze
goruje jeden z dwoch - dementuja to natychmiast nast¢gpne dziatania 1 przedstawiaja
drugiego jako zwycigzce. Faktycznie na poczatku Jakub wydaje si¢ silniejszy, a jak
powiada tekst przeciwnik: ,,widzac, ze nie moze go pokona¢” (w. 26) dotknat jego stawu
biodrowego i wywichnat Jakubowi ten staw. Nalezaloby wiec mysle¢, ze Jakub powinien
si¢ ugiac, ale to wlasnie drugi prosi, aby go puscit a patriarcha odmawia, stawiajac jeden
warunek: ,,Nie puszczg cig, dopdoki mi nie poblogostawisz” (w. 27). Ten, ktory podstgpem
pozbawit swego brata blogostawiefistwa pierworodnego, teraz domaga si¢ go od
nieznanego, ktorego boskie konotacje by¢ moze zaczyna dostrzegac, chociaz nie moze go
jeszcze tak naprawdg rozpoznac.

Rywal, ktory zdawat si¢ powstrzymany, a wigc zwycigzony przez Jakuba zamiast ugiaé
si¢ przed zadaniem patriarchy pyta go o imig: ,,Jakie masz imig?". Patriarcha odpowiada:
,Jakub” (w.28). Tutaj dochodzi do waznego przetomu walki. Znajomos$¢ czyjegos
imienia, pociaga za soba w istocie swego rodzaju wiadz¢ nad ta osoba, poniewaz imig
W mentalno$ci biblijnej zawiera najglebsza rzeczywistos¢ jednostki, odstania jej
tajemnicg 1 przeznaczenie. Zna¢ imig, to znaczy wiec zna¢ prawde drugiego, a to
pozwala, aby nad nim panowal. Kiedy, na zadanie nieznanego Jakub wyjawia swe
imig, oddaje si¢ w rece przeciwnika, jest to forma poddania si¢, calkowitego oddania
siebie drugiemu. Jednakze w tym gescie poddania Jakub okazuje si¢ paradoksalnie
Zwycigzca, poniewaz otrzymuje nowe imi¢ wraz z uznaniem przez przeciwnika swego
zwycigstwa, ktory mowi do niego: ,,0dtad nie bedziesz si¢ zwat Jakub, lecz Izrael, bo
walczyle$ z Bogiem 1 z ludzmi, 1 zwycigzytes” (w.29). Jakub to imig, ktore przypominato
0 ktopotliwym pochodzeniu patriarchy; po hebrajsku rzeczywiscie przypomina stowo
wpieta” 1 odsyta czytelnika do chwili narodzin Jakuba, kiedy wychodzac z tona matki
trzymat swego brata-blizniaka za piet¢ (Rdz 25,26), niemal zapowiadajac, ze odbierze
bratu pierworodztwo, co stanie si¢ w wieku dorostym. Stowo ,Jakub” przywotuje
jednakze takze okre$lenia: ,wprowadza¢ w btad”, ,wysadzi¢ kogo§ z zajmowanego
stanowiska”. Tak oto w walce patriarcha wyjawia swemu przeciwnikowi, w gescie
kapitulacji 1 poddania, Ze jest oszustem, tym, ktory podstepnie zajat miejsce swego brata.
Ten drugi jednak, ktory jest Bogiem przeksztalca t¢ negatywna rzeczywistos¢
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W pozytywna: Jakub-oszust staje si¢ Izraelem, otrzymuje nowe imi¢ oznaczajace nowaq
tozsamos$¢. Jednakze 1 tutaj opowiadanie zachowuje zamierzona dwuznaczno$¢, gdyz
najbardziej prawdopodobne znaczenie imienia Izrael to: ,Bdg jest mocny, Bog
zwycigza”.

Tak wigc Jakub zwycigzyt 1 sam przeciwnik to potwierdza, ale jego nowa tozsamosc,
otrzymana od samego Boga potwierdza 1 $wiadczy o zwycigstwie Boga. A kiedy z kolei
Jakub zazada od przeciwnika, by wyjawil mu swe imig, ten odmawia, ale objawi siebie w
niedwuznacznym gescie, dajac swe blogostawiefistwo. To blogostawienstwo, o ktore
Jakub prosit na poczatku walki jest jemu obecnie udzielone. Nie jest to blogostawienstwo
wydarte oszustwem, ale ofiarowane darmowo przez Boga, ktore Jakub moze otrzymac,
poniewaz teraz sam, bez zabezpieczenia, bez sprytu i podstepu, oddaje si¢ bezbronny,
zgadza si¢ podda¢ 1 wyznaje prawde o samym sobie. W ten sposob, pod koniec walki,
otrzymawszy blogostawienstwo patriarcha moze w koncu rozpozna¢ drugiego, Boga
btogostawiefistwa: ,,Mimo ze widziatem Boga twarza w twarz, jednak ocalitem me Zycie”
(w. 31) 1 moze teraz przejs¢ przez brod, niosac nowe imig, ale ,,zwycigzony” przez Boga
| naznaczony na zawsze, kustykajac z powodu zadanej rany.

Wyjasnienia, jakie moze w odniesieniu do tego fragmentu da¢ egzegeza biblijna sa
wielorakie. Naukowcy rozpoznaja w nim zwlaszcza roznorodne cele 1 elementy literackie
jak réwniez odniesienia do pewnych opowiesci popularnych. Ale kiedy elementy te sa
przyjmowane przez autorow natchnionych i wiaczone do opowiadania biblijnego,
zmieniaja swe znaczenie 1 tekst otwiera szersze wymiary. Epizod walki nad potokiem
Jabbok przedstawia si¢ w ten sposob czlowiekowi wierzacemu jako tekst
paradygmatyczny, w ktorym lud Izraela méwi o swoim pochodzeniu i1 nakresla rysy
szczegllne] relacji migdzy cztowiekiem a Bogiem. Z tego wzgledu, jak stwierdza
Katechizm Kosciota Katolickiego ,,Duchowa tradycja Kosciola widziala w tym opisie
symbol modlitwy jako walki wiary i zwycigstwa wytrwalosci” (n. 2573). Tekst
biblijny mowi nam o dtugiej nocy poszukiwania Boga, walce, aby pozna¢ Jego imig
I widzie¢ Jego oblicze; jest to noc modlitwy, ktora z uporem i wytrwato$cia prosi Boga
0 blogostawienstwo 1 nowe imig, nowa rzeczywistos¢ bedaca owocem nawrocenia
| przebaczenia.

Noc Jakuba przy brodzie potoku Jabbok staje si¢ dla cztowieka wierzacego punktem
odniesienia by zrozumie¢ relacj¢ z Bogiem, ktora znajduje swoj najwyzszy wyraz
w modlitwie. Modlitwa wymaga zaufania, bliskosci, niemal bezposredniego,
symbolicznego spotkania oko w oko nie z Bogiem przeciwnikiem i wrogiem, ale
Z Panem blogoslawiagcym, ktory zawsze pozostaje tajemniczy, ktory wydaje sie
nieosiggalny. Z tego wzgledu autor natchniony uzywa symbolu walki, co wiaze sig
Z megstwem, wytrwatoscia, $mialoScia w osiaganiu to, czego pragniemy. A jesli
przedmiotem pragnienia jest relacja z Bogiem, Jego blogostawienstwo 1 Jego mito$¢, to
wowczas kulminacja walki moze by¢ jedynie darowanie samego siebie Bogu, uznajac
swoja stabos¢, ktora zwycigza wlasnie wtedy, gdy udaje si¢ nam powierzy¢ w milosierne
rece Boga.
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Drodzy bracia i siostry, cale nasze zycie jest podobne do tej dlugiej nocy walki
I modlitwy, ktora nalezy strawi¢ na pragnieniu i prosbie o Boze blogostawienstwo,
ktérego nie mozna wydrze¢ czy wywalczy¢ liczac na nasze sily, ale powinno si¢ je
otrzymac¢ z pokora od Niego, jako darmowy dar pozwalajacy w koncu rozpozna¢ oblicze
Pana. Kiedy to ma miejsce, przemienia si¢ cate nasze zycie, otrzymujemy nowe imi¢
I Boze blogostawienstwo. Jeszcze wigcej: Jakub, otrzymujacy nowe imig staje si¢
[zraelem, nadaje nowe imi¢ takze miejscu gdzie walczyt z Bogiem, gdzie si¢ do niego
modlit i nazwa je Penuel, co oznacza ,,oblicze Boga”. Wraz z ta nazwa uznaje to miejsce
za wypelnione obecnoscia Pana, czyni t¢ ziemi¢ S$wigta wpisujac w nia niemal
wspomnienie tego tajemniczego spotkania z Bogiem. Ten, ktory pozwala si¢
pobtogostawi¢ przez Boga, powierza si¢ Jemu, pozwala si¢ Jemu przeksztatca¢, czyni
$wiat blogostawionym. Niech Pan nam pomaga walczy¢ w dobrych zawodach o wiarg
(por. 1 Tm 6,12; 2 Tm 4,7) 1 prosi¢ w naszej modlitwie o Jego btogostawiefistwo, aby nas
odnawiat w oczekiwaniu na to, gdy bedziemy widzieli Jego oblicze.

5. Mojzesz uczy nas wlasciwej modlitwy
- Katecheza z 1 czerwca 2011

Drodzy bracia i siostry,

Kiedy czytamy Stary Testament, wyrdznia si¢ sposrdd innych posta¢ Mojzesza, wlasnie
jako cztowieka modlitwy. Mojzesz, wielki prorok 1 przywddca okresu Wyjscia, wypehiat
swoja rolg posrednika migdzy Bogiem a Izraelem stajac si¢ posrod ludu rzecznikiem stow
1 nakazow Boga, prowadzac go ku wolno$ci Ziemi Obiecanej, nauczajac Izraelitow zycia
w postuszenstwie 1 zaufaniu do Boga w czasie dlugiego pobytu na pustyni, ale takze,
I mogg powiedzie¢ przede wszystkim, modlitwy. Modli si¢ do Boga za faraona kiedy Bog
poprzez plagi usitowal nawrdcié¢ serca Egipcjan (por. Wj 8-10); prosi Pana o uzdrowienie
siostry Miriam, chorujacej na trad (patrz Lb 12, 9-13), wstawia si¢ za zbuntowanym
ludem, przestraszonym, po ustyszeniu relacji wywiadowcow (por. Lb 14, 1-19), modli
sig, gdy ogien miat pozre¢ oboz (por. Lb 11,:1-2) 1 kiedy jadowite weze zabijaty ludzi
(por. Lb 21, 4- 9), zwraca si¢ do Pana i protestuje, kiedy ci¢zar jego misji stat si¢ zbyt
wielki (por Lb 11.10-15), widzi Boga i rozmawia z Nim ,twarza w twarz, jak si¢
rozmawia z przyjacielem” (por. Wj 24,9-17, 33,7 -23; 34,1-10.28-35).

Takze wowczas, gdy lud na Synaju prosi Aarona, by uczynit ztotego cielca, Mojzesz si¢
modli, sprawujac w sposob wyrazisty swoja funkcje oredownika. Wydarzenie to
przedstawia rozdziat 32. Ksiggi Wyjscia, a tekst paralelny znajduje si¢ w rozdziale 9.
Ksiegi Powtorzonego Prawa. Nad tym wydarzeniem chciatbym sig¢ skupi¢ w dzisiejszej
katechezie, a zwtaszcza na modlitwie Mojzesza, ktora znajdujemy w relacji Wyjscia. Lud
[zraela znajdowat si¢ u podndza gory Synaj, podczas gdy Mojzesz oczekiwal na gorze na

14



dar tablic Prawa, poszczac przez czterdziesci dni 1 czterdziesci nocy (por. Wj 24,18, Pwt
9,9). Liczba czterdziesci ma znaczenie symboliczne i oznacza cato$¢ doSwiadczenia,
podczas gdy post wskazuje, ze zycie pochodzi od Boga, to On je podtrzymuje. Faktycznie
czynno$¢ jedzenia oznacza przyjmowanie pokarmu, ktory nas wspiera. Dlatego
poszczenie, wyrzeczenie si¢ pozywienia nabiera w tym przypadku znaczenia religijnego:
jest sposobem, aby wskaza¢, ze nie samym chlebem zyje cztowiek, lecz wszelkim
stowem, ktore pochodzi z ust Pana (por. Pwt 8,3). Poszczac Mojzesz wskazuje, ze
oczekuje na dar Bozego prawa jako zrodta zycia: wyjawia ono wolg Boza 1 karmi serce
cztowieka, pozwalajac mu zawrze¢ przymierze z Wszechmogacym, ktory jest zrodiem
zycia i samym zyciem.

Kiedy jednak Pan daje Mojzeszowi na gorze Prawo, u jej stop lud je przekracza. Nie
potrafiac si¢ oprze¢ oczekiwaniu i brakowi posrednika, Izraelici prosza Aarona: ,,Uczyn
nam boga, ktory by szedl przed nami, bo nie wiemy, co si¢ stato z Mojzeszem, tym
mezem, ktory nas wyprowadzil z ziemi egipskiej” (W) 32,1). Lud zmeczony droga
z niewidzialnym Bogiem, teraz, kiedy zniknat nawet posrednik, Mojzesz, domaga sig
namacalnej, dotykalnej obecnosci Pana Boga 1 odnajduje w cielcu ulanym z metalu przez
Aarona, boga ktory stat si¢ dostgpny, dajacego si¢ sterowac, w zasiggu cztowieka. Jest to
stata pokusa na drodze wiary: uciekanie od Bozej tajemnicy poprzez tworzenie bozka
zrozumiatego, odpowiadajacego naszym schematom i naszym projektom. To, co dzieje
si¢ na Synaju ukazuje cata ghupote 1 zhudna pustke tego roszczenia, poniewaz, jak mowi
ironicznie Psalm 106, ,,Zamienili swa Chwale na wizerunek cielca jedzacego siano” (Ps
106,20). Dlatego reaguje Pan 1 nakazuje Mojzeszowi, aby zszedt z gory, ukazujac mu, co
czyni lud 1 konczac tymi stowami: ,,Zostaw Mnie przeto w spokoju, aby rozpalil sig
gniew moj na nich. Cheg ich wyniszczy¢, a ciebie uczyni¢ wielkim ludem” (Wj 32,10).
Podobnie jak w przypadku Abrahama odnosnie do Sodomy i Gomory, tak teraz Bog
objawia Mojzeszowi, co zamierza zrobi¢, niemal nie chcac dziata¢ bez jego zgody (por.
Am 3,7). W rzeczywistos$ci owo ,,zostaw Mnie, aby rozpalit si¢ gniew mo;” powiedziane
jest wlasnie dlatego, ze Mojzesz interweniuje 1 prosi Go, zeby tego nie czynil, ujawniajac
w ten sposdb, ze pragnieniem Boga jest zawsze zbawienie. Tak jak w przypadku dwoch
miast za czasdw Abrahama, kara 1 zniszczenie, w ktorych wyraza si¢ gniew Boga jako
odrzucenie zta, wskazuja na wage popelionego grzechu. Réwnoczesnie jednak prosba
tego, ktory si¢ wstawia pragnie ukaza¢ wolg Pana, by przebaczy¢. To wlasnie jest Bozym
zbawieniem, ktore pociaga za soba milosierdzie, ale zarazem odrzucenie grzechu,
istniejacego zta, aby grzesznik, uznawszy 1 odrzuciwszy swoje zto, mogt otworzy¢ si¢ na
Boze przebaczenie. Modlitwa wstawiennicza sprawia w ten sposob, ze w obrebie upadtej
rzeczywistoSci grzesznego cztowieka dziala Boze milosierdzie, ktore znajduje swoj
wyraz w btaganiu modlacej si¢ osoby i staje si¢ obecne przez nia, tam gdzie potrzebne
jest zbawienie.

Blaganie Mojzesza jest cale skoncentrowane na wiernosci i lasce Pana. Odwotuje si¢
on najpierw do historii zbawienia, ktora Bog rozpoczal wraz z wyjsciem Izraela z Egiptu,
aby nastgpnie przypomnie¢ o starodawnej obietnicy danej ojcom. Pan dokonal zbawienia,
wyzwalajac swoj lud z niewoli egipskiej. Mojzesz pyta wigc: ,,Czemu to maja mowié
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Egipcjanie: ,,W ztym zamiarze wyprowadzit ich, chcac ich wygubi¢ w gorach 1 wygtadzi¢
z powierzchni ziemi?” (Wj 32,12). Rozpoczgte dzielo powinno zosta¢ dokonczone.
Gdyby Bog zniszczyt swoj lud, mogto by by¢ to interpretowane jako znak, ze Bog nie
moze dokonczy¢ planu zbawienia. Bog nie moze na to pozwoli¢: jest On Panem dobrym,
ktory zbawia, gwarantem zycia, jest Bogiem mitosierdzia i przebaczenia, wyzwolenia
Z zabijajacego grzechu. W ten sposob Mojzesz odwoluje si¢ do Boga, do zycia
wewngtrznego Boga, przeciw zewngtrznemu wyrokowi. Ale w takim razie, argumentuje
Mojzesz wobec Boga, jesli zgina jego wybrani, mimo, ze sa winni, moglby si¢ On jawié
jako niezdolny do przezwycigzenia grzechu 1 okazania si¢ silniejszym od zta. Na to
jednak nie mozna si¢ zgodzi¢. Mojzesz do$wiadczyt konkretnie Boga zbawienia, zostat
wyslany jako posrednik Bozego wyzwolenia, a teraz wraz ze swoja modlitwa, wyraza
podwojne obawy, zatroskany o los swojego Iudu, ale takze o cze$¢ nalezna Bogu, ze
wzgledu na prawde Jego imienia. Orgdownik pragnie w istocie, aby lud Izraela byt
zbawiony, bo jest to powierzona mu owczarnia, ale rowniez dlatego, aby w owym
zbawieniu ukazala si¢ prawdziwa rzeczywistos¢ Boga. Mito$¢ do braci i mito$¢ Boga
przenikaja si¢ wzajemnie w modlitwie wstawienniczej, sa nierozlaczne. Mojzesz,
oredownik, jest cztowiekiem rozpigtym migdzy dwoma mito$ciami, ktére w modlitwie
naktadaja si¢ na siebie w jednym jedynym pragnieniu dobra.

Nastepnie Mojzesz odwoluje si¢ do wierno$ci Boga, przypominajac Mu Jego obietnice:
,Wspomnij na Abrahama, Izaaka i Izraela, Twoje stugi, ktorym przysiagtes na samego
siebie, mowiac do nich: «Uczyni¢ potomstwo wasze tak liczne jak gwiazdy niebieskie,
| calg ziemig, o ktorej mowitem, dam waszym potomkom, i posiada ja na wieki»” (W]
32,13). Mojzesz przypomina podstawowa histori¢ poczatkow, Ojcow ludu oraz jego
wybrania, catkowicie darmowego, w ktorym jedynie Bog mial inicjatywe. Nie ze
wzgledu na swe zashugi otrzymali obietnicg, ale ze wzgledu na swobodny wybor Boga
I Jego mitos¢ (por. Pwt 10,15). A teraz, Mojzesz prosi, aby przebaczajac swojemu
ludowi, Pan wiernie kontynuowal jego dzieje wybrania 1 zbawienia. Posrednik nie
przytacza usprawiedliwienia dla grzechu swojego ludu, nie wylicza rzekomych zastug,
ani ludu, ani tez swoich, ale odwoluje si¢ do Bozej darmowosci: do Boga wolnego,
bedacego catkowicie miloscia, ktora nigdy nie przestaje poszukiwaé osob, ktore sig
oddality, ktory pozostaje zawsze wierny samemu sobie 1 daje grzesznikowi mozliwo$¢
powrotu do Niego 1 stania si¢ poprzez przebaczenie sprawiedliwym i zdolnym do
wierno$ci. Mojzesz prosi Boga, aby okazal si¢ wigkszy niz grzech 1 $mier¢, a przez swoja
modlitwg prowokuje to Boze objawienie. Posrednik zycia, orgdownik, jest solidarny ze
swoim ludem. Pragnie jedynie zbawienia, ktdrego pragnie sam Bog, rezygnuje
Z perspektywy, aby sta¢ si¢ nowym ludem, mitym Panu. Wyrazenie, jakie skierowat do
niego Bog: ,,Uczyni¢ ciebie wielkim ludem” ,,przyjaciel Boga” nie bierze nawet pod
uwage. Jest on natomiast gotow wzia¢ na siebie jesli nie wing swojego ludu, to wszystkie
jej konsekwencje. Kiedy, po zniszczeniu ztotego cielca, powrdci na gorg, aby na nowo
prosi¢ o zbawienie dla Izraela, powie Panu: ,,Przebacz jednak im ten grzech! A jesli nie,
to wymaz mi¢ natychmiast z Twej ksiggi, ktora napisate§s” (w. 32). Przez modlitwe,
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pragnac pragnienia Boga, oredownik wkracza coraz glebiej w poznanie Boga 1 Jego
mitosierdzia 1 staje si¢ zdolny do mitosci, ktora siega az do catkowitego daru z siebie.

Ojcowie Kosciota widzieli w Mojzeszu stojacym na szczycie gory, rozmawiajacego sam
na sam z Bogiem 1 wstawiajacym si¢ za swoim ludem, ofiarowujacym siebie samego —
,2wymaz mnie” zapowiedZ Chrystusa, ktéry na wysokim szczycie Krzyza staje
rzeczywiscie przed Bogiem, nie tylko ufa jako przyjaciel, lecz jako Syn. Nie tylko
ofiarowuje siebie ,,wymaz mnie” — ale ze swym przebitym sercem, unicestwia samego
siebie, jak powiada §w. Pawet - sam stat si¢ grzechem, nosi na sobie nasze grzechy, aby
nas zbawi¢ (por. 2 Kor 5, 21). Jego wstawiennictwo jest nie tylko solidarnoscia, ale takze
utozsamieniem z nami: niesie nas wszystkich w Swoim Ciele. W ten sposob cale jego
zycie cztowieka i1 Syna jest wolaniem do Bozego serca, jest przebaczeniem, ale
przebaczeniem, ktore przeksztalca i odnawia. Mysle, ze musimy przemysle¢ ta
rzeczywistos¢. Chrystus staje przed obliczem Boga i modli si¢ za mnie. Jego modlitwa na
Krzyzu jest wspotczesna ze wszystkimi ludzmi, wspotczesna ze mna: On za mnie si¢
modli, za mnie cierpiat 1 utozsamit si¢ ze mna, przyjmujac nasze ciato 1 ludzka dusze.
Zaprasza On nas, bySmy wkroczyli w t¢ Jego tozsamos¢, czyniac siebie jednym cialem
I jednym duchem z Nim, gdyz na wysokim szczycie Krzyza dat On nie nowe prawa,
tablice kamienne, ale przyniost samego siebie, swoje Ciato 1 Krew jako nowe przymierze.
W ten sposob czyni nas swoimi krewnymi, jednym cialem z Nim, utozsamionych z Nim.
Zachg¢ca nas, abySmy wkroczyli w t¢ Jego tozsamos¢, byli z Nim zjednoczeni
W naszym pragnieniu bycia jednym cialem i jednym duchem z Nim. Modlmy si¢ do
Boga, aby to utoZsamienie nas przemieniato i odnawiato, poniewaz przebaczenie jest
odnowieniem, jest przeksztatceniem.

Chcialbym zakonczy¢ t¢ katecheze stowami apostota Pawla skierowanymi do chrzescijan
Rzymu: ,,Kt6z moze wystapi¢ z oskarzeniem przeciw tym, ktérych Bég wybrat? Czyz
Bog, ktory usprawiedliwia? Kt6z moze wyda¢ wyrok potgpienia? Czy Chrystus Jezus,
ktory ponidst [za nas] Smier, co wigcej - zmartwychwstal, siedzi po prawicy Boga
| przyczynia si¢ za nami? Ktz nas moze odlaczy¢ od mitosci Chrystusowej?... ani
$mier¢, ani Zycie, ani aniotowie, ani Zwierzchnosci... ani jakiekolwiek inne stworzenie
nie zdota nas odlaczy¢ od mitosci Boga, ktora jest w Chrystusie Jezusie, Panu naszym”
(Rz 8,33-35.38.39).

6. Modlitwa Eliasza
- Katecheza z 15 czerwca 2011

Drodzy bracia i siostry,

W dziejach religijnych starozytnego Izraela wielkie znaczenie mieli prorocy, ich
nauczanie 1 przepowiadanie. Sposrod nich wyrdznia si¢ posta¢ Eliasza, powotanego przez
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Boga, aby doprowadzi¢ lud do nawrécenia. Jego imi¢ oznacza ,,Pan jest moim Bogiem”
I zgodnie z tym imieniem rozwija si¢ jego zycie, poswigcone catkowicie temu, by
wywota¢ w ludzie uznanie Pana jako jedynego Boga. Méwi o nim Syrach: ,,Nastgpnie
powstat Eliasz, prorok jak ogien, a stowo jego ptongto jak pochodnia" (Syr 48,1). Z tym
plomieniem Izrael odnajduje droge ku Bogu. Petniac swoja postuge Eliasz modli sig,
przyzywa Pana, aby przywrocit do zycia syna pewnej wdowy, ktora udzielita mu gosciny
(por. 1 Krl 17, 17-24), wota do Boga, mowiac o swoim zmgczeniu i trwodze, kiedy
uciekal na pustyni¢ przed usilujaca go zabi¢ krolowa Izebel (por. 1 Krl 19, 1-4), ale
przede wszystkim na Gorze Karmel, ukazuje si¢ w catej swej mocy jako posrednik, gdy
przed catym Izraelem, modli si¢ do Pana, aby si¢ objawil i nawrécit serce ludu. Jest to
wydarzenie opowiedziane w rozdziale 18. Pierwszej Ksiggi Krolewskiej, nad ktorym
dzisiaj si¢ zatrzymujemy.

Znajdujemy si¢ w Krolestwie Potnocnym, w IX wieku przed Chr., za czasow krola
Achaba, w chwili, gdy w Izraelu doszto do otwartego synkretyzmu. Obok Pana lud czcit
Baala: bozka, dodajacego otuchy, od ktorego - jak wierzono - pochodzit dar deszczu,
| ktéremu w zwiazku z tym przypisywano moc obdarzania ptodnoscia pdl, a zyciem ludzi
i bydlo. Lud utrzymywat wprawdzie, ze idzie za Panem, Bogiem niewidzialnym
| tajemniczym, szukal jednak bezpieczenstwa takze w bogu zrozumiatym
I przewidywalnym, od ktorego, jak sadzit, w zamian za ofiary moglby uzyska¢ ptodnos¢
I dobrobyt. Izrael ulegat czarowi batwochwalstwa, statej pokusie cztowieka wierzacego,
tudzacego sig, ze moze ,,shuzy¢ dwom panom” (por. Mt 6,24, L.k 16,13), 1 upraszczaé
drogi niedostepne dla wiary we Wszechmocnego, poktadajac swa ufnos¢ takze w bogu
bezsilnym, uczynionym przez ludzi.

I wlasnie, aby zdemaskowa¢ oszukancza ghupote takiej postawy Eliasz gromadzi lud
Izraela na gorze Karmel i stawia go w obliczu konieczno$ci dokonania wyboru: ,,Jezeli
Pan jest [prawdziwym] Bogiem, to Jemu stuzcie, a jezeli Baal, to stuzcie jemu!” (1 Krl
18, 21). I prorok, zwiastun Bozej mitosci, nie pozostawia swojego ludu samego przed
tym wyborem, ale mu pomaga, wskazujac znak, ktory ujawni prawdg: zardwno on, jak
| prorocy Baala przygotuja ofiarg¢ i beda si¢ modli¢, a prawdziwy Bog si¢ objawi,
odpowiadajac ogniem, ktory pochtonie ofiarg. W ten sposob rozpoczyna si¢ konfrontacja
migdzy prorokiem Eliaszem a zwolennikami Baala, ktora rozgrywa si¢ w istocie migdzy
Panem lzraela, Bogiem zbawienia i Zycia, a niemym 1 pustym bozkiem, ktory nic nie
moze uczyni¢, ani dobra, ani zla (por. Jer 10, 5). Rozpoczyna sig¢ tez konfrontacja migdzy
dwoma catkowicie r6znymi sposobami zwracania si¢ do Boga i modlitwy.

Prorocy Baala bowiem krzycza, pobudzaja si¢, tancza skaczac, wprowadzaja si¢ w stan
uniesienia, kaleczac swe ciala ,,mieczami oraz oszczepami, az si¢ pokrwawili” (1 Krl
18,28). Odwotuja si¢ do samych siebie, aby zmusi¢ swego bozka do odpowiedzi, ufajac
wlasnym zdolno$ciom, aby spowodowa¢ jego odpowiedz. W ten sposob ujawnia si¢
oszukancza natura bozka: jest on wymyslony przez cztowieka jako co$, czym mozna
dysponowac 1 zarzadza¢ wiasnymi sitami, do ktérego mozna mie¢ dostep, poczawszy od
samego siebie 1 swojej sity zyciowe]. Tymczasem kult bozka, zamiast otwiera¢ ludzkie

18



serce na Odmienno$¢, na relacj¢ wyzwalajaca, ktora pozwala wyjs¢ z ciasnej przestrzeni
wlasnego egoizmu, aby dotrze¢ do wymiaréw mitosci 1 wzajemnego daru, zamyka osobg
w wykluczajacym i rozpaczliwym kregu poszukiwania siebie. Oszustwo polega na tym,
ze czczac bozka, cztowiek czuje si¢ zmuszony do skrajnych dziatan w ztudnej probie
podporzadkowania go wlasnej woli. Dlatego prorocy Baala posuwaja si¢ az do
wyrzadzania sobie szkody, do zadawania ran swemu cialu, w gescie dramatycznie
ironicznym: aby uzyska¢ odpowiedz, znak zycia od swego boga, pokrywaja si¢ krwia,
symbolicznie przyoblekajac $mier¢.

Catkowicie inng postawe modlitwy zajmuje natomiast Eliasz. Prosi lud, aby zblizyt sig,
wlaczajac go w ten sposéb w swoje dziatanie 1 swoja modlitwe. Celem wyzwania, jakie
skierowat do prorokéw Baala, byto doprowadzenie do Boga ludu, ktéry si¢ zagubit, idac
za bozkami. Dlatego chce, aby Izrael zjednoczyt si¢ z nim, stajac si¢ uczestnikiem
| glowna postacia jego modlitwy i tego, co si¢ dzieje. Nastepnie prorok wznosi ottarz przy
uzyciy, jak czytamy w tekscie: ,,dwunastu kamieni wedhug liczby pokolen potomkow
Jakuba, ktéremu Pan powiedziat: «Imi¢ twoje bedzie Izrael»”(w. 31). Kamienie te
reprezentuja calego Izraela 1 sa namacalnym przypomnieniem dziejo6w wybrania,
wyrdznienia 1 zbawienia, ktérego przedmiotem byt lud. Gest liturgiczny Eliasza ma
decydujace znaczenie; ottarz jest miejscem §wigtym, ktore wskazuje na obecnos¢ Pana,
ale tworzace go kamienie reprezentuja lud, ktory teraz za posrednictwem proroka jest
symbolicznie umieszczony przed Bogiem, staje si¢ ,,ottarzem”, miejscem daru 1 ofiary.

Konieczne jest jednak, aby symbol stal si¢ rzeczywistoscia, zeby Izrael uznal
prawdziwego Boga 1 odnalazt wlasng tozsamos$¢ jako lud Pana. Totez Eliasz prosi Boga,
aby si¢ objawit a owe dwanascie kamieni, ktore mialy przypomina¢ Izraelowi jego
prawdg, stuza tez do przypomnienia Panu o Jego wiernosci, do ktorej prorok odwoluje sig
w modlitwie. Stowa jego btagania sa pelne symboliki 1 wiary: ,,Panie, Boze Abrahama,
[zaaka oraz Izraela! Niech dzi§ bedzie wiadomo, ze Ty jestes Bogiem w Izraelu, a ja,
Twoj shuga, na Twoj rozkaz to wszystko uczynitem. Wystuchaj mnie, o Panie!
Wystuchaj, aby ten lud zrozumial, ze Ty, o Panie, jestes Bogiem 1 Ty nawrocites ich
serce” (w. 36-37; por. Rdz 32, 36-37). Eliasz zwraca si¢ do Pana, nazywajac go Bogiem
naszych ojcow, przypominajac w ten sposob zarazem o Bozych obietnicach oraz
0 dziejach wybrania 1 przymierza, ktore nierozerwalnie zlaczyly Pana z jego ludem.
Wiaczenie Boga w dzieje ludzi jest tak wielkie, ze dzi§ Jego Imig jest nierozerwalnie
zwiazane z patriarchami, a prorok wypowiada to Imig Swigte, aby Bog pamigtat 1 okazal
si¢ wiernym, ale takze aby Izrael poczut si¢ wezwany po imieniu 1 odnalazt swoja
wierno$¢. Bozy tytul, wypowiedziany przez Eliasza, wydaje si¢ bowiem nieco
zaskakujacy. Zamiast uzy¢ zwyktej formuty: ,,Bég Abrahama, Izaaka i Jakuba”, stosuje
on okreslenie rzadziej uzywane: ,B6g Abrahama, Izaaka 1 Izraela”. Zastapienie imienia
wJakub” przez ,Izrael” przywoluje walkg Jakuba nad potokiem Jabbok, gdzie doszto do
zmiany imienia, do czego odnosi si¢ wyraznie narrator (por. Rdz 32,31) i o czym juz
wspomniatem w jednej z wezesniejszych katechez. Taka zamiana nabiera brzemiennego
znaczenia w modlitwie Eliasza. Prorok modli si¢ za lud Krolestwa Potnocnego, ktore
nazywa si¢ wlasnie Izrael, w odroznieniu od Judy - imienia, ktére wskazywato na
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Krélestwo Potudniowe. I oto teraz ten lud, ktory zdaje si¢ zapomina¢ o swym
pochodzeniu 1 swym uprzywilejowanym zwiazku z Panem, czuje si¢ wezwany po
imieniu, kiedy wymawiane jest Imi¢ Boga, Boga Patriarchy 1 Boga ludu: ,,Panie, Boze
[...] Izraela! Niech dzi$ bedzie wiadomo, ze Ty jeste§ Bogiem w Izraelu”.

Lud, za ktory modli si¢ Eliasz, jest postawiony w obliczu wtasnej prawdy, a prorok prosi,
aby okazata si¢ takze prawda Pana 1 aby On zainterweniowat w celu nawrdcenia Izraela,
odwodzac go od oszustwa balwochwalstwa 1 doprowadzajac go w ten sposob do
zbawienia. Prosi, aby lud wreszcie wiedzial, w pelni poznat, kim jest naprawde jego Bog,
zeby dokonat decydujacego wyboru, by pdj$¢ wytacznie za Nim - prawdziwym Bogiem.
Poniewaz tylko w ten sposob Bog jest uznawany za tego, kim jest, Absolutnym
| Nadprzyrodzonym, bez mozliwosci stawiania go obok innych bogow, ktorzy
zaprzeczaliby Mu jako Absolutnemu i relatywizujac Go. To wiasnie jest wiara, ktora
czyni z Izraela lud Bozy. Jest to wiara gloszona w dobrze znanym tekscie Szema’ Jisrael:
,»Stuchaj, Izraelu, Pan jest naszym Bogiem - Panem jedynym. Bedziesz mitowat Pana,
Boga swojego, z calego swego serca, z catej duszy swojej, ze wszystkich swych sit” (Pwt
6,4-5). Na Absolut Boga czlowiek wierzacy musi odpowiedzie¢ absolutna, catkowita
mitoscia, angazujaca cate jego zycie, jego sily, jego serce. I wlasnie o nawrdcenie serc
swego ludu modli si¢ prorok, blagajac: ,,Wystuchaj, aby ten lud zrozumiat, ze Ty,
0 Panie, jeste§ Bogiem 1 Ty nawrdcite$ ich serce” (1 Krl 18,37). Eliasz, przez swoje
wstawiennictwo, prosi Boga, o to, co Bog sam pragnie uczyni¢, objawi¢ si¢ w petni
swego mitosierdzia, wierny temu kim jest w rzeczywistosci — Panem Zycia, ktory
przebacza, nawraca i przemienia.

I to wlasnie si¢ dzieje: ,,Spadt ogien od Pana z nieba 1 strawit zertwe 1 drwa oraz kamienie
1 mul, jako tez pochtonat wode z rowu. Caty lud to ujrzal 1 upadt na twarz, a potem rzekt:
«Naprawde Pan jest Bogiem! Naprawdg Pan jest Bogiem!»” (w. 38-39). Ogien, ten
element zarazem niezbedny 1 straszliwy, zwiazany z objawieniem si¢ Boga w gorejacym
krzewie i na Synaju, stuzy obecnie wskazaniu na mitos¢ Boga, ktory odpowiada na
modlitwe 1 ktory objawia si¢ swojemu ludowi. Baal, bog niemy 1 bezsilny, nie
odpowiedzial na wezwania swoich prorokow; Pan natomiast odpowiada, i to w sposob
nieomylny, nie tylko spalajac ofiare, ale takze osuszajac cata wodg wylana wokot ottarza.
Izrael nie moze juz mie¢ watpliwosci; Boze Milosierdzie wyszto naprzeciw jego stabosci,
jego watpliwosciom, jego brakowi wiary. Teraz Baal, pusty bozek, zostal pokonany,
a lud, ktory zdawat si¢ zagubiony, odnalazt droge prawdy 1 odnalazt samego siebie.

Drodzy bracia 1 siostry, co mowi nam dzisiaj ta historia z przesztosci? Co jest aktualnego
w te] historii? Przede wszystkim chodzi o priorytet pierwszego przykazania: wielbi¢ tylko
Boga. Tam, gdzie znika Bog, czlowiek popada w niewole balwochwalstwa, jak to
pokazaty w naszych czasach rezimy totalitarne 1 jak to pokazuja takze rozne formy
nihilizmu, ktore uzalezniaja cztowieka od bozkéw i1 batwochwalstwa; zniewalaja go. Po
drugie - pierwszoplanowym celem modlitwy jest nawrocenie: ogien Bozy, ktory
przemienia nasze serca oraz uzdalnia nas do widzenia Boga i w ten sposob do zycia
zgodnie z Bogiem i do zycia dla innych. I po trzecie - Ojcowie [Ko$ciota] mowia nam, ze
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takze ta historia proroka jest prorocza, jesli - jak twierdza - jest cieniem przysztosci,
przysztego Chrystusa; jest to krok na drodze do Chrystusa. I méwia nam, ze widzimy tu
prawdziwy ogien Bozy: mito$¢, ktora prowadzi Pana na Krzyz, az do catkowitego daru
z siebie. Prawdziwe uwielbienie Boga nie niszczy, ale odnawia, przemienia, ale raczej
tworzy prawde o naszym istnieniu, odtwarza nasze serce i w ten sposob rzeczywiscie
ozywiani laska ognia Ducha Swietego, milosci Bozej, badzmy wielbicielami w duchu
| prawdzie. Dzigkuje.

7. Modlitwa psalmami
- Katecheza z 22 czerwca 2011

Drodzy bracia i siostry,

W poprzednich katechezach, skupilismy si¢ na niektorych postaciach Starego Testamentu
szczegolnie istotnych dla naszych rozwazan o modlitwie. Mowitem o Abrahamie, ktory
wstawia si¢ za obcymi miastami, o Jakubie, ktory w nocnej walce otrzymuje
btogostawiefistwo, Mojzeszu, proszacym o przebaczenie dla swojego ludu, Eliaszu
modlacym si¢ o nawrocenie Izraela. Wraz z dzisiejsza katecheza chcialbym rozpoczaé
nowy etap rozwazan: zamiast komentowa poszczegbélne epizody modlacych sig
osobistosci wkroczymy do ,Ksiggi modlitwy” par excellence, - Ksiggi Psalmow.
W najblizszych katechezach bedziemy czyta¢ 1 rozwaza¢ niektore z psalmow
najpiekniejszych 1 najdrozszych dla modlitewnej tradycji Kosciota. Dzi§ chciatbym
dokona¢ wprowadzenia, méwiac ogolnie o Ksiedze Psalmow jako catosci.

Psatterz jest przedstawiany jako ,,formularz” modlitwy, zbior stu pig¢dziesigciu psalmow,
ktore tradycja biblijna ofiarowuje wspodlnocie wierzacych, aby stawaty si¢ jej modlitwa,
jej sposobem zwracania si¢ do Boga i nawiazywania z Nim relacji. W tej ksigdze
znajduje swoj wyraz cate ludzkie do$wiadczenie, z réznymi odcieniami i cala gama
uczuc, ktore towarzysza ludzkiej egzystencji. W psalmach splataja si¢ ze soba 1 wyrazaja
rado$¢ 1 cierpienie, pragnienic Boga i dostrzeganie wilasnej niegodnosci, szczescie
| poczucia opuszczenia, ufnos¢ w Bogu i1 bolesna samotno$¢, pelnia zycia i Igk przed
smiercig. Cala rzeczywistos¢ wierzacego zlewa si¢ w jedno w tych modlitwach, ktore
najpierw lud Izraela, a nastepnie Kosciot przyjat jako uprzywilejowane posrednictwo
relacji z jedynym Bogiem 1 wiasciwa odpowiedZz na Jego objawienie w historii. Te
modlitwy, psalmy sa przejawami ducha 1 wiary, w ktorych kazdy moze si¢ rozpozna¢
I W ktorych przekazuje si¢ owo doswiadczenie szczegdlnej bliskosci z Bogiem, do ktorej
powolany jest kazdy cztowiek. W tych utworach poetyckich mozna odnalez¢ calg
zlozono$¢ ludzkiej egzystencji, skoncentrowang w ztozonosci roznych form literackich
poszczegolnych psalmow: hymnow, lamentacji 1 blagan indywidualnych 1 zbiorowych,
pie$ni dzigkczynienia, psalméw pokutnych, madro$ciowych i innych gatunkow.
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Pomimo takiej réznorodnosci ekspresywnej mozna rozpozna¢ dwa gtdwne obszary, ktore
syntetyzuja modlitwe psalterza: blaganie, potaczone z lamentem oraz chwate - dwa
wymiary powiazane ze soba 1 niemal nieroziaczne. Ma to miejsce poniewaz btaganie jest
ozywiane pewnoscia, ze Bog odpowie, a to otwiera na uwielbienie 1 dzigkczynienie;
uwielbienie 1 dzigkczynienie wyptywaja z do$wiadczenia otrzymanego zbawienia, co
zaklada potrzebg pomocy, ktora wyraza modlitwa btagalna.

W btaganiu psalmista skarzy si¢ 1 opisuje swoja sytuacje leku, zagrozenia, przygngbienia,
lub, jak w psalmach pokutnych wyznaje swoja wing 1 grzechy, proszac o przebaczenie.
Przedktada on Panu Bogu swoj stan potrzeby, ufajac, ze zostanie wystuchany, a to
oznacza uznanie Boga jako dobrego, pragnacego dobra i ,,mitosnika zycia” (por. Mdr
11,26), gotowego pomoc, zbawié, przebaczy¢. Tak na przyktad, modli si¢ psalmista w
Psalmie 31: ,Panie, do Ciebie si¢ uciekam, niech nigdy nie doznam zawodu [...]
Wydobadz mnie z sieci zastawionej na mnie, bo Ty jestes moja ucieczka” (w. 2.5). Tak
wigc juz w lamencie moze pojawic si¢ co$ z chwaty, ktora si¢ zapowiada w nadziei Bozej
interwencji 1 staje si¢ pozniej] wyrazna, gdy zbawienie staje si¢ rzeczywistoscia.
W analogiczny sposob w psalmach dzigkczynienia 1 uwielbienia, wspominajac otrzymany
dar lub rozwazajac wielko$¢ mitosierdzia Bozego, uznajemy takze wlasng matos¢
| potrzebg bycia zbawionym, ktore sa u podstaw btagania. Wyznaje si¢ w ten sposob
Bogu swoja wiasna kondycje stworzenia, nieuchronnie naznaczonego $miercia, a mimo
to niosaca w sobie radykalna che¢ Zycia. Dlatego psalmista wota w psalmie 86: ,,Bede
Cig chwalil, Panie, mo6j Boze, z calego serca mojego 1 na wieki bede stawit Twe imig, bo
wielkie byto dla mnie Twoje mitosierdzie 1 zycie moje wyrwales z glebin Szeolu” (w. 12-
13). W ten sposob, w modlitwie psalmow, blaganie 1 uwielbienie splataja si¢ ze soba
I facza si¢ w jeden $piew, ktory wystawia odwieczna taske Pana, pochylajaca si¢ nad
nasza kruchoscia.

Ksigga Psatterza zostata dana Izraelowi 1 Kosciotowi wtasnie po to, aby pozwoli¢ ludowi
wiernemu na wlaczenie si¢ w ten Spiew. RzeczywiScie psalmy uczg nas modlitwy.
Stowo Boze staje si¢ w nich stowem modlitwy a stowa natchnionego psalmisty staja si¢
takze stowami tego, ktory modli si¢ psalmami. Na tym polega pigkno i wyjatkowos¢ tej
ksiggi biblijnej: zawarte w niej modlitwy, w przeciwienstwie do innych modlitw, ktore
znajdujemy w Pi$mie Swietym, nie sa zawarte w watku narracyjnym, okreslajacym ich
znaczenie 1 funkcje. Psalmy sa dane wierzacym wiasnie jako tekst modlitwy, ktore
jedynym celem jest to, aby stata si¢ modlitwa tych, ktorzy ja przyjmuja i zwracaja si¢ nia
do Pana Boga. Poniewaz s to stowa Boga, ten ktory modli si¢ psalmami rozmawia
z Bogiem slowami jakie dal nam sam Bog, zwracajac si¢ do Niego tymi slowami,
ktorych On sam nas naucza. W ten sposob modlac si¢ psalmami uczymy si¢ modlic.
Sa one szkota modlitwy.

Cos$ podobnego ma miejsce, gdy dziecko zaczyna mowié, to znaczy uczy si¢ wyrazania
swoich uczu¢, emocji i potrzeb stowami, ktore nie naleza do niego w sposob wrodzony,
ale ktorych uczy si¢ od swych rodzicow i otaczajacych je osob. To co pragnie dziecko
wyrazi¢ to jego wlasne doswiadczenie, ale $rodek ekspresyjny nalezy do innych oséb.
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Krok po kroku przyswaja go sobie, a stowa otrzymane od rodzicow staja si¢ jego
stowami. Poprzez nie uczy si¢ takze pewnego sposobu myslenia 1 odczuwania, zyskuje
dostep do calego $wiata poje¢ 1 w nich wzrasta, nawiazuje relacje z rzeczywistoscia,
Zludzmi 1 z Bogiem. Jezyk jego rodzicéw stat si¢ jego jezykiem, moéwi stowami
otrzymanymi od innych osob, ktore staly si¢ juz jego stowami. Tak samo dzieje si¢
Z modlitwa psalmami. S3 nam one dane, abySmy nauczyli si¢ zwracania do Boga,
komunikowania si¢ z Nim, mowili Mu o sobie Jego slowami, odnalezli jezyk
spotkania z Bogiem. Poprzez te stowa, mozliwe bedzie takze poznanie i przyjecie
kryteriow Jego dzialania i przyblizenie si¢ do tajemnicy Jego mysli 1 Jego drog (por. Iz
55, 8-9), aby coraz bardziej wzrasta¢ w wierze 1 mitosci. Dzieje si¢ tak poniewaz nasze
stowa nie sa jedynie wypowiedziami, ale ucza nas §wiata realnego i pojgciowego.
Podobnie te modlitwy ucza nas serca Bozego. Mozemy nimi nie tylko rozmawiaé
Z Bogiem, ale mozemy tez si¢ uczy¢ kim jest Bog, a uczac si¢ jak z Nim rozmawiac,
uczymy si¢ rowniez bycia czlowiekiem, bycia sobg.

W zwiazku z tym, znaczacy wydaje si¢ tytut jaki nadata psatterzowi tradycja zydowska.
Nazywa si¢ on tehillim, termin hebrajski oznaczajacy ,.chwale” z tego korzenia
stownego, ktory odnajdujemy w wyrazeniu ,,Halleluyah”, czyli dostownie: ,,chwalcie
Pana”. Tak wigc ta ksigga modlitw, chociaz tak wielopostaciowa i ztozona, z r6znymi
gatunkami literackimi 1 artykulacja miedzy uwielbieniem a blaganiem, jest
W ostatecznosci ksiega chwaly, ktora uczy nas dzigkczynienia, celebrowania wielko$¢
daru Boga, rozpoznawania pigkna Jego dziel 1 chwalenia Jego §wigtego imienia. To
najbardzie; wiasciwa odpowiedz w obliczu objawiania si¢ Pana 1 do$wiadczenia Jego
dobroci. Uczac nas modlitwy psalmy ucza nas, Ze nawet w przygngbieniu, w bolu,
obecnos¢ Boga pozostaje zrodlem podziwu, pocieszenia 1 zaufania. Mozna plakac,
btagaé¢, wstawia¢ si¢ za innymi begdac $wiadomym, ze idziemy w strong Swiatta, gdzie
chwalenie moze by¢ definitywne. Jak nas uczy psalm 36: ,,Albowiem w Tobie jest Zrodto
zycia 1w Twej Swiattosci ogladamy swiattos¢” (Ps 36,10).

Ale oprocz tego ogoélnego tytul ksiggi, tradycja zydowska umiescita nad wieloma
psalmami konkretne tytuly, przypisujac je w wigkszosci krolowi Dawidowi. Jest to postac
o0 zlozonej osobowosci, 0 duzym znaczeniu ludzkim 1 teologicznym, ktora przeszta przez
szeroka game podstawowych doswiadczen zycia. Mlody pasterz trzody swego ojca,
poprzez niekiedy dramatyczne wzloty 1 upadki, staje si¢ krolem Izraela, pasterzem Ludu
Bozego. Cztowiek pokoju, walczyt w wielu wojnach. Niestrudzony 1 wytrwaly
poszukiwacz Boga, zdradzit Jego mitos¢, to charakterystyczne zawsze poszukiwat Boga,
nawet jesli dopuscit si¢ cigzkiego grzechu ale pdézniej jako pokorny pokutnik przyjat
przebaczenie Boga, takze kar¢ Boza 1 zgodzit si¢ na los naznaczony bélem. Dawid byt w
ten sposob, pomimo swoich stabosci krolem ,,wedtug serca Bozego” (por. 1 Sam 13,14),
cztowiekiem z pasja pograzonym w modlitwie, ktory wiedzial, co znaczy blagaé
I chwali¢ Pana. Powiazanie psalmow z tym wybitnym krolem Izraela jest wigc wazne,
poniewaz jest on figura mesjanska, pomazancem Panskim, w ktorym jest w pewien
sposob ukryta tajemnica Chrystusa.
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Rownie wazny 1 istotny jest sposob oraz czgstotliwos¢ z jaka stowa psalméw cytuje
Nowy Testament, przyjmujac 1 podkreslajac 6w walor prorocki sugerowany przez
powiazanie psalterza z mesjanska postacia Dawida. W Panu Jezusie, ktory podczas
swego ziemskiego zycia modlit si¢ psalmami znajduja one swoje definitywne spetnienie
| ujawniaja swoje najglebsze 1 najpetniejsze znaczenie. Modlitwy psatterza, ktorymi
rozmawia si¢ z Bogiem mowia nam o Nim, méwia nam o Synu, obrazie niewidzialnego
Boga (Kol 1,15), ktéry w pemni objawia nam oblicze Ojca. Tak wigc chrzescijanin,
modlac si¢ psalmami modli si¢ do Ojca w Chrystusie 1 z Chrystusem, podejmujac te
spiewy w nowej perspektywie, ktéra ma swoj ostateczny klucz interpretacyjny
W misterium paschalnym. Horyzont modlacego si¢ cztowieka otwiera si¢ w ten sposob na
rzeczywistosci niespodziewane, kazdy psalm uzyskuje nowe S$wiatto w Chrystusie
a psatterz moze btyszcze¢ calym swoim nieskonczonym bogactwem.

Najdrozsi bracia 1 siostry, bierzemy wigc do reki te Swigta ksigge, pozwolmy, aby Bog
nas nauczyl zwracania si¢ do Niego, uczynmy z psatterza przewodnik, ktory nam pomoze
1 bedzie nam codziennie towarzyszyt w zyciu modlitwy. Prosmy 1 my, podobnie jak
uczniowie Jezusa: ,,Panie, naucz nas si¢ modli¢” (Lk 11,1), otwierajac serce na przyjecie
modlitwy Mistrza, w ktorej wszystkie modlitwy osiagaja swa pelnig. W ten sposob,
Uczynieni synami Syna, mozemy mowi¢ do Boga nazywajac Go ,,Ojcze nasz”. Dzigkuje.

8. Medytacja
- Katecheza z 17 sierpnia

Drodzy bracia i siostry,

Jestesmy jeszcze w $wietle Swigta Wniebowzigcia, ktore — jak powiedziatem — jest
swigtem nadziei. Maryja doszta do nieba 1 to jest naszym celem: kazdy z nas moze dosta¢
si¢ do nieba. Pytanie brzmi: jak Maryja tam dotarta; Ona jest ta — jak mowi Ewangelia —
ktora ,,uwierzyla, ze spenia si¢ stowa powiedziane Jej od Pana” (Lk 1,45). Tak wigc
Maryja uwierzyta, zawierzyta si¢ Bogu 1 swoja wola wkroczyta w wol¢ Pana. W ten
sposob byta na najprostszej drodze, na drodze do Nieba. Wierzy¢, zaufa¢ Panu, wejsé
w Jego wole: to wlasnie podstawowa orientacja.

Dzisiaj nie bede mowi¢ o tej drodze wiary, ale jedynie o niewielkim aspekcie Zycia
modlitwy, jakim jest zycie w kontakcie z Bogiem, to znaczy Jego medytacja. Czym jest
medytacja? Oznacza ,.czynienie pamiatki”, tego, co Bog uczynit 1 nie zapominanie
o wielu Jego dobrodziejstwach (por. Ps 103, 2b). Czgsto widzimy jedynie sprawy
negatywne; powinni§my zachowywac¢ w naszej pamigci takze dobre rzeczy, dary, jakimi
obdarzyt nas Bog, zwréci¢ szczegolna uwage na sygnaty pozytywne pochodzace od Boga
1 upamigtnia¢ je. Moéwimy wigc o rodzaju modlitwy, ktora w tradycji chrzescijanskie;
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nazywa si¢ ,,modlitwa mys$lng”. Znamy jedynie modlitwe stowami, oczywiscie takze
umyst 1 serce musza by¢ w tej modlitwie obecne, ale mowimy dzi§ o medytacji, ktora nie
wyraza si¢ stowami, ale nawigzaniem kontaktu naszego umyshu z sercem Boga. W tym
przypadku bardzo realnym wzorem jest Maryja. Ewangelista Lukasz wiele razy powtarza,
ze Maryja ,,zachowywata wszystkie te sprawy 1 rozwazata je w swoim sercu” (2,19 por.
2, 51 b). Ten, kto strzeze, nie zapomina. Ona zwraca uwage na to wszystko, co Pan do
niej] méwi 1 wzgledem Niej czyni, 1 rozwaza, to znaczy nawiazuje kontakt z réznymi
sprawami, zglgbia w swoim sercu.

Ta, ktora zatem ,,uwierzyta” zwiastowaniu Anielskiemu, uczynita siebie narzedziem, aby
Odwieczne Stowo Najwyzszego moglo przyja¢ ludzkie cialo, przyjeta takze w swym
sercu cudowne zjawisko owego narodzenia ludzko-boskiego, rozwazata je, zastanawiata
si¢ nad tym, co Bog w niej dokonywat, aby przyja¢ w swoim zyciu Boza wolg i na nig
odpowiedzie¢. Tajemnica Wcielenia Syna Bozego i macierzynstwa Maryi jest tak wielka,
ze wymaga procesu interioryzacji. Nie jest to tylko cos fizycznego, czego Bog w niej
dokonuje, ale co$, co wymaga ze strony Maryi interioryzacji, ktora stara si¢ poglebié jej
zrozumienie, interpretowac jej sens, zrozumie¢ rozne aspekty 1 konsekwencje. W ten
sposob dzien po dniu, w ciszy zwyczajnego zycia, Maryja nadal strzegla w swoim sercu
kolejne cudowne wydarzenia, ktorych byta $wiadkiem, az do ostatecznej proby krzyza
| chwaty zmartwychwstania. Maryja zyla swym zyciem w pelni, swoimi codziennymi
obowiazkami, swoja misja matki, ale potrafita zachowac w sobie przestrzen wewnetrzna,
by zastanawia¢ si¢ nad slowem 1 nad wola Boza, nad tym, co si¢ w niej wydarzyto
| tajemnicami zycia Jej Syna.

W naszych czasach jesteSmy pochtonigci tak wieloma dziataniami 1 zobowiazaniami,
troskami, problemami. Czgsto jesteSmy sktonni wypetnia¢ wszystkie przestrzenie dnia,
bez chwili na zatrzymanie sig, zastanowienie 1 pielggnowanie zycia duchowego, kontaktu
z Bogiem. Maryja uczy nas, jak bardzo jest konieczne, by znalez¢ w naszych dniach,
Z calg ich aktywnoscia, chwile skupienia w ciszy 1 zastanowienia si¢ nad tym, czego
pragnie nauczy¢ nas Pan, w jaki sposob jest obecny 1 dziata w §wiecie oraz w naszym
zyciu: by¢ zdolnymi do zatrzymania si¢ na chwile i medytowania. Sw. Augustyn
porownuje medytacje tajemnic Bozych do przyjmowania Zzywnosci 1 uzywa stowa, ktore
powtarza si¢ w calej tradycji chrzescijanskiej: ,,przezuwanie”. Boze tajemnice powinny
stale rozbrzmiewa¢ w nas samych, aby staly si¢ nam bliskie, kierowaty naszym zyciem,
karmily nas, jak ma to miejsce z pokarmem niezbgdnym, aby nas wspiera¢. Natomiast
$w. Bonawentura, odwotujac si¢ do stow Pisma Swiqtego mowi, ze ,,trzeba je nieustannie
przezuwaé, aby utrwali¢ z zarliwa pilnoscia duszy” (Cool. In Hex., ed Quaracchi 1934,
s.218). Medytacja oznacza wigc tworzenie w nas stanu sKkupienia, ciszy
wewnetrznej, aby medytowac, przyswajaé tajemnice naszej wiary i to, co Bog w nas
dokonuje, nie tylko rzeczy ktore przychodza i odchodza. Mozemy dokonywaé tego
,przezuwania” na rézne sposoby, biorac, na przyktad, krotki fragment Pisma Swietego,
zwlaszcza Ewangelii, Dziejoéw Apostotdw, Listow apostotéw lub jakas$ strong dziet
pisarzy duchowych przyblizajaca nam 1 pelniej uobecniajaca Boza rzeczywisto$¢ w
naszym dniu dzisiejszym, moze takze proszac o rad¢ spowiednika lub kierownika
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duchowego, czyta¢ 1 zastanawia¢ si¢ nad tym, co si¢ przeczytato, zatrzymujac si¢ nad
tym, starajac si¢ to zrozumie¢, poja¢ co mowi do mnie, co méwi dzisiaj, otworzy¢ si¢ na
to, co Bog pragnie nam powiedzie¢ 1Czego nas pragnie nauczyC. Takze rézaniec jest
modlitwa medytacyjna: powtarzajac Zdrowas Mario jesteSmy zapraszani do
przemyslenia na nowo 1 zastanowienia si¢ nad gloszona tajemnica. Mozemy si¢ takze
zatrzyma¢ nad jakim$ intensywnym do$wiadczeniem duchowym, nad stowami, ktore
szczegolnie gigboko zapadly w naszym sercu podczas udzialu w niedzielnej Eucharystii.
Jak wigc widzicie jest wiele sposobéw medytacji 1 nawigzania w ten sposob kontaktu
Z Bogiem, przyblizenia si¢ do Boga 1 w ten sposob znalezienia si¢ na drodze prowadzacej
do Nieba.

Drodzy przyjaciele, wytrwato§¢ w ofiarowywaniu czasu dla Boga jest elementem
fundamentalnym dla wzrostu duchowego: sam Bog da nam smak swych tajemnic, swoich
stow, swojej obecnosci 1 dziatania, odczucia jak to jest pigknie, kiedy Bog z nami
rozmawia. Pozwoli On nam zrozumie¢ w najglebszy sposob czego ode mnie oczekuje.
W ostatecznosci wlasnie to jest celem medytacji: powierzenie si¢ coraz petniej w Boze
rece, z ufnoscia 1 mitoscia, bedac pewnymi, ze tylko pelniac Jego wolg jestesmy
W ostatecznosci naprawde szczesliwi.

9. Kontemplacja sztuki
- Katecheza z 31 sierpnia 2011

Drodzy bracia i siostry,

Kilka razy w ciagu tego okresu przypomniatem, ze kazdy chrzescijanin powinien znalez¢
czas dla Boga, na modlitwe posrod wielu zaje¢ naszych dni. Sam Pan daje nam wiele
okazji, abySmy o Nim pamigtali. Dzisiaj chcialbym si¢ zatrzyma¢ pokrotce nad jednym
Z tych kanalow, ktore moga nas doprowadzi¢ do Boga, a takze pomédc w spotkaniu
ZNim: chodzi o droge poszukiwan artystycznych, stanowiaca czes¢ owej ,,via
pulchritudinis” — drogi pigkna, o ktorej mowitem wielokrotnie 1 ktora wspotczesny
cztowiek powinien odnalez¢ w jej najglebszym znaczeniu.

By¢ moze niekiedy zdarzyto si¢ wam, stojac przed rzezba, obrazem, stuchajac pewnych
wersetow poetyckich lub fragmentu utworu muzycznego, doswiadczaé we wnetrzu
glebokich wzruszen, poczucia radosci, to znaczy zauwazy¢ wyraznie, ze macie przed
soba nie tylko materig, kawalek marmuru lub brazu, pomalowane ptétno, zestaw liter lub
kombinacj¢ dzwigkow, ale co$ wigkszego, cos, co ,,mowi”, co jest w stanie poruszy¢
serce, przekazac¢ orgdzie, podnies¢ ducha. Dzieto sztuki jest owocem zdolnosci tworcze)
istoty ludzkiej, ktora stawia sobie pytania w obliczu rzeczywistosci widzialnej, usituje
odkry¢ jej gleboki sens i1 przekaza¢ ja za pomoca jezyka form, koloréw 1 dzwigkow.
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Sztuka potrafi wyrazi¢ 1 uczyni¢ widoczng ludzka potrzebe wykraczania poza to, co
widzialne, ukazuje pragnienie i poszukiwanie nieskonczonosci. Co wigcej — jest jakby
brama otwarta ku nieskonczonosci, ku pigknu 1 prawdzie, wykraczajacych poza
codzienno$¢. To wiasnie dzieto sztuki moze otworzy¢ oczy rozumu i serca, uwznioslajac
nas.

Ale sa takze wypowiedzi artystyczne, bgdace prawdziwymi $ciezkami do Boga —
Najwyzszego Pigkna, wrecz sa pomoca do wzrastania W relacji z Nim, w modlitwie.
Chodzi o dzieta, ktore rodza si¢ z wiary 1 wyrazaja wiarg. Przyktad tego mozemy mie¢
wowczas, gdy odwiedzamy np. gotycka katedrg: jesteSmy porwani pionowymi liniami,
ktore strzelaja ku niebu 1 pociagaja nasze oczy i naszego ducha ku gorze, podczas gdy
rownoczesnie odczuwamy swa mato$¢, chociaz pragniemy petni... Albo gdy wchodzimy
do kosciota romanskiego: jesteSmy zachgceni w sposob spontaniczny do skupienia
I modlitwy. Dostrzegamy, ze w tych wspanialych budynkach zawarto jakby wiarg
pokolen. Lub gdy styszymy fragment muzyki sakralnej, ktora porusza struny naszego
serca, nasza dusza jest jakby poszerzona 1 fatwiej jej zwracac si¢ do Boga.

Przypomina mi si¢ koncert muzyki Jana Sebastiana Bacha w Monachium pod dyrekcja
Leonarda Bernsteina. Po wystuchaniu ostatniego fragmentu jednej z Kantat poczutem, nie
w wyniku rozumowania, ale w glebi swego serca, ze to, co ustyszatem, przekazato mi cos
z wiary wielkiego kompozytora 1 bylo bodzcem do uwielbienia 1 dzigkczynienia Panu.
A obok mnie byt biskup luteraniski Monachium, ktéremu spontanicznie powiedziatem, ze
prawdziwa jest wiara tak mocna 1 pigkno, ktore wyraza niepowstrzymanie obecno$¢
prawdy Boze;.

Jakze czgsto jednak obrazy lub freski, owoce wiary artysty, w swoich formach 1 barwach,
w swym swietle, pobudzaja nas do skierowania swej mysli ku Bogu 1 sprawiaja, ze
wzmaga si¢ W nas pragnienie, aby zaczerpnaé ze zrodla wszelkiego pigkna. Gleboko
prawdziwe sa nadal stowa napisane przez wielkiego artyste¢ Marca Chagalla, Ze malarze
przez cate wieki zanurzali swoj pedzel w tym barwnym alfabecie, jakim jest Biblia. Jakze
czgsto wigc wypowiedzi artystyczne moga by¢ okazjami, aby przypomnie¢ nam o Bogu,
aby wspomoc nasza modlitwe Iub w nawroceniu serca! Paul Claudel, poeta, dramaturg
I dyplomata francuski, wtasnie stuchajac w bazylice Notre Dame w Paryzu w 1886 roku
$piewu ,,Magnificat” podczas Mszy Bozego Narodzenia, dostrzegt obecnos¢ Boga.
Wszedl do kosciota nie ze wzgledu na wiarg, ale zeby szuka¢ argumentow przeciwko
chrzescijanom, a wtasnie wowczas taska Boza dokonata swego dzieta w jego sercu.

Drodzy przyjaciele, zachegcam was do odkrycia na nowo znaczenia tej drogi takze dla
modlitwy, dla naszego zywej wigzi z Bogiem. Miasta 1 wioski na calym S$wiecie
zawieraja skarby sztuki, ktore wyrazaja wiarg 1 przypominaja nam o zwiazku z Bogiem.
Niech wige odwiedziny miejsc sztuki beda nie tylko okazja do wzbogacenia kulturalnego,
ale niech si¢ stana rowniez czasem laski, bodZzcem do umocnienia naszej wigzi 1 dialogu
Z Panem, aby zatrzymac si¢ na rozwazaniu — przechodzac od zwyklych realiow
zewnetrznych do glebszej rzeczywisto$ci, ktora si¢ tu wyraza — promienia pigkna, ktory
nas uderza, niemal jakby nas ,,ranit” w glebi 1 wzywa nas, abysmy wznosili si¢ ku Bogu.
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Konczg modlitwa z Psalmu 27 (26): ,,0 jedno prosze Pana, tego poszukujg, bym w domu
Panskim przebywat po wszystkie dni mego zycia, abym zazywat taskawosci Pana, stale
si¢ radowat Jego $wiatynia” (Ps 27 [26],4). Mieyjmy nadzieje, ze Pan pomoze nam
rozpamigtywac Jego pigkno zarowno w przyrodzie, jak 1 w dzietach sztuki 1 w ten sposob,
dotknieci §wiatlem Jego oblicza, takze my bedziemy mogli by¢ §wiatlem dla naszych
bliznich.

Po wygloszeniu katechezy papiez powiedzial do Polakow:

Pozdrawiam polskich pielgrzyméw. Wakacyjny czas sprzyja poznawaniu dziet kultury
I sztuki. Zachwyt nad pigknem ludzkiej tworczosci moze prowadzi¢ do kontemplacji
Boga, dawcy wszelkiego dobra 1 pigkna, gdy wraz z podziwem dla geniuszu cztowieka
odkrywamy tworcze tchnienie Ducha Swigtego. Oby$my jak najczesciej doznawali takich
uniesien! Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus!

10. Psalm 3

- Katecheza z 7 wrze$nia 2011

Drodzy bracia i siostry,

Podejmujemy dzi$ audiencje na Placu $w. Piotra, a w ,,szkole modlitwy”, ktora wspdlnie
przezywamy podczas tych Srodowych katechez, chciatbym rozpocza¢ rozwazanie
niektorych psalmow, ktore, jak powiedziatem w czerwcu, tworza ,.ksigge modlitwy” w
pelnym tego stowa znaczeniu. Pierwszy, nad ktorym chce si¢ zatrzymaé, to psalm
lamentacji 1 prosby, przepojony gleboka ufnoscia, w ktorym pewnos¢ obecnosci Boga
stanowi podstawe modlitwy wyplywajacej z sytuacji skrajnej trudnosci, w jakiej znajduje
si¢ modlacy si¢ cztowiek. Chodzi o Psalm 3, przypisywany przez tradycje zydowska
Dawidowi uciekajacemu przed swym synem Absalomem (por. w. 1): jest to jeden z
najbardziej dramatycznych 1 najbolesniejszych epizodow z zycia kréla, gdy jego syn
przywlaszcza sobie tron 1 zmusza go do opuszczenia Jerozolimy, by ratowaé swe zycie
(por. 2 Sm 15 nn). Sytuacja zagrozenia 1 trwogi, jakiej do§wiadcza Dawid, stanowi wigc
tto tej modlitwy 1 pomaga ja zrozumie¢, ukazujac jako typowa sytuacje, w jakiej taki
psalm moze by¢ odmawiany. W wotaniu Psalmisty kazdy cztowiek moze rozpoznac owe
uczucia bolu, goryczy a jednoczesnie ufnosci w Bogu, ktore - wedtug narracji biblijne;j -
towarzyszyty ucieczce Dawida z jego miasta.

Psalm rozpoczyna si¢ wezwaniem do Pana:

,Panie, jakze wielu jest tych, ktorzy mnie trapia,
jak wielu przeciw mnie powstaje!
Wielu jest tych, co méwia o mnie:
«Nie ma dla niego zbawienia w Bogu»” (w. 2-3).

28



Dokonywany przez modlacego si¢ cztowieka opis jego sytuacji naznaczony jest wigc
tonami silnie dramatycznymi. Trzykrotnie podkre§lona jest idea mnostwa — ,,wielu”,
ktora w teks$cie oryginalnym wyraza ten sam zrodtostow, w sposob powtarzalny niemal
nieustannie, aby tym bardziej podkresli¢ ogrom zagrozenia. Ten nacisk na ilo$¢ 1
wielko$¢ nieprzyjaciot shuzy Psalmiscie do wyrazenia poczucia bezwzglednej
dysproporcji migdzy nim a jego przesladowcami, usprawiedliwiajacej 1 powodujacej
pilny charakter jego prosby o pomoc: ciemigzcow jest bardzo wielu, zdobywaja
przewage, podczas gdy modlacy si¢ jest sam i bezbronny, wydany na pastwe swych
napastnikow. A jednak pierwsze stowo, jakie wypowiada Psalmista, brzmi ,,Panie”; jego
wolanie rozpoczyna si¢ od inwokacji do Boga. Wielu powstato 1 zbuntowato si¢ przeciw
niemu, wywotujac trwogg, ktora poteguje zagrozenie, sprawiajac, ze jawi si¢ ono jako
jeszcze wigksze 1 bardziej przerazajace. Ale modlacy si¢ cztowiek nie daje si¢ zwyciezy¢
tej wizji Smierci, utrzymuje silna wi¢z z Bogiem zycia 1 zwraca si¢ przede wszystkim do
Niego, szukajac pomocy.

Jednakze przeciwnicy rowniez usituja zerwac t¢ wigz z Bogiem 1 zniszczy¢ wiarg swej
ofiary. Sugeruja oni, ze Pan nie moze interweniowac, twierdza, ze nawet Bog nie moze
go zbawi€. Agresja jest wigc nie tylko fizyczna, ale dotyka wymiaru duchowego: ,,Nie
ma dla niego zbawienia w Bogu" — méwia, uderzono w rdzen duszy psalmisty. Jest to
skrajna pokusa, jakiej poddany jest cztowiek wierzacy, pokusa utraty wiary, ufnosci w
Boza bliskos¢. Sprawiedliwy przechodzi zwycigsko ostatnig probe — pozostaje mocny w
wierze i pewnosci prawdy, peten zaufania do Boga 1 wlasnie w ten sposob odnajduje
zycie 1 prawdg. Mysle, ze w tym miejscu Psalm dotyka nas bardzo osobiscie. W obliczu
tak wielu problemoéw mamy pokuse myslenia, ze moze takze Bog mnie nie zbawi, nie zna
mnie, moze nie ma takiej mozliwosci. Pokusa przeciw wierze jest ostateczna agresja
nieprzyjaciela i musimy si¢ jej przeciwstawic, a w ten sposob znajdziemy Boga i Zycie.

Modlacy si¢ w naszym Psalmie jest wigc wezwany, aby z wiara odpowiedzie¢ na ataki
bezboznych. Wrogowie, jak powiedzialem, przecza, ze Bog moze mu dopomoc, a
tymczasem on Go przyzywa, wota po imieniu: ,,Panie”, a nast¢pnie zwraca si¢ do Niego
gornolotnym ,, Ty”, wyrazajacym silna, stala wigz 1 zawiera w sobie pewnos$¢ Bozej
odpowiedzi:

,,A jednak, Panie, Ty, jeste$ dla mnie tarcza,
Tys$ chwata moja 1 Ty mi glowe podnosisz.
Wotam swym gtosem do Pana,

On odpowiada ze $wigtej swojej gory” (w. 4-5).

Teraz zanika wizja wrogow, przegrali, poniewaz ten, kto wierzy w Boga, jest pewien, ze
Bog jest jego przyjacielem: pozostaje jedynie ,, Ty” Boga, ,,wielu” przeciwstawia si¢ teraz
tylko jeden, ale znacznie wigkszy 1 potezniejszy od wielu przeciwnikow. Pan jest
pomoca, obrong, zbawieniem; jak tarcza chroni tych, ktorzy Mu ufaja 1 sprawia, ze
podnosza oni gtowg w gescie triumfu i zwycigstwa. Czlowiek nie jest juz sam, wrogowie
nie sa, jakby si¢ zdawato, niepokonani, poniewaz Pan styszy wotanie uci$nionego i
odpowiada z miejsca swej obecnosci, ze swojej gory swietej. Czlowiek wola w trwodze,
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w niebezpieczefistwie, w bolu; czlowiek prosi o pomoc, a Bdég odpowiada. To
przenikanie si¢ ludzkiego wotania 1 Bozej odpowiedzi jest dialektyka modlitwy 1 kluczem
do odczytania catej historii zbawienia. Wotanie wyraza potrzebe pomocy 1 odwotuje sig
do wierno$ci drugiej strony; wolanie oznacza uczynienie gestu wiary w blisko$¢ Boga 1
Jego gotowo$¢ wystuchania. Modlitwa wyraza pewnos$¢ Bozej obecnosci juz
dos$wiadczonej 1 przezytej w wierze, ktora przejawia si¢ w petni w zbawczej odpowiedzi
Boga. W ten sposob Psalmista, ktory czuje si¢ osaczony przez $mier¢, wyznaje wiar¢ w
Boga zycia, ktory jak tarcza otacza go wokot niezniszczalng ochrona; ten, kto sadzit, ze
jest juz stracony, moze podnies¢ gtowe, bo Pan go wybawia; cztowiek modlitwy,
zagrozony 1 wyszydzony, jest w chwale, gdyz Bog jest Jego chwata.

Boza odpowiedz, przyjmujaca modlitwe, daje Psalmiscie calkowite bezpieczenstwo,
strach si¢ skonczyl, a wotanie uspokaja si¢ w pokoju, w giebokim wewnetrznym spokoju:

,,Ktade sig, zasypiam i znowu si¢ budze,

bo Pan mnie podtrzymuje.

Wecale si¢ nie lgkam tysigcy ludu,

cho¢ przeciw mnie dokota si¢ ustawiaja” (w. 6-7).

Modlacy si¢ czlowiek, mimo niebezpieczenstw i1 walki, moze spa¢ spokojnie w
niezachwianej postawie ufnego zawierzenia. Wokot niego obozuja przeciwnicy, oblegaja
go, sa bardzo liczni, powstaja przeciwko niemu, wyszydzaja go 1 probuja obalic¢, ale on
ktadzie si¢ 1 $pi spokojnie 1 pogodnie, pewien Bozej obecnosci. A budzac sig, znajduje
znow Boga u swego boku, jak stroza, ktory nie $pi (por. Ps 121, 3-4), ktory go wspiera,
trzyma za reke, nigdy nie opuszcza. Strach przed smiercia jest pokonany przez obecnos¢
Tego, ktory nie umiera. A wlasnie noc, wypetniona atawistycznymi lgkami, bolesna noc
samotnos$ci 1 niepokojacego oczekiwania, teraz si¢ zmienia: to, co przywotuje Smierc,
staje si¢ obecnoscia Odwiecznego Boga.

Widokowi strasznego, zmasowanego ataku wroga przeciwstawiana jest niewidzialna
obecnos¢ Boga z cata Jego niezwycigzona sifa. I to do Niego po raz kolejny Psalmista, po
wyrazeniu ufnosci, kieruje swoja modlitwe: ,,Powstan, o Panie! Ocal mnie, moj Boze! (w.
8a). Napastnicy ,,powstawali” (por. w. 2) przeciw swej ofierze, ale tym, ktory
,powstanie", jest Pan 1 to On ich zniszczy. Bég go ocali, odpowiadajac na jego wotanie.
Dlatego Psalm konczy si¢ wizja wyzwolenia z niebezpieczenstwa, ktore zabija i pokusy,
ktoéra moze sprawi€, ze mozna zgina¢. Po prosbie skierowanej do Pana, aby powstat i
zbawil, modlacy si¢ opisuje boskie zwycigstwo: wrogowie, ktdrzy przez swoj
niesprawiedliwy 1 okrutny ucisk sa symbolem wszystkiego, co sprzeciwia si¢ Bogu 1 Jego
planowi zbawienia, zostaja pokonani. Uderzeni w twarz, nie beda juz mogli atakowac ze
swa niszczacq przemoca 1 nie beda mogli zasia¢ zta watpliwosci w obecnos¢ 1 dziatanie
Boga: ich absurdalne 1 bluZniercze méwienie jest ostatecznie odrzucone 1 uciszone przez
zbawcza interwencj¢ Pana (por. w. 8bc). Dlatego Psalmista moze zakonczy¢ swoja
modlitwg wyrazeniem o charakterze liturgicznym, wyslawiajacym z wdzigcznoscig 1
uwielbieniem Boga zycia: ,,0d Pana pochodzi zbawienie. Blogostawienstwo Twoje nad
narodem Twoim” (w. 9).
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Drodzy bracia i siostry, Psalm 3 ukazat nam prosbe petna zaufania 1 pocieszenia. Modlac
si¢ tym Psalmem, mozemy utozsamia¢ si¢ z uczuciami Psalmisty - postaci
sprawiedliwego przesladowanego, ktory znajduje swe wypekienie w Jezusie. W bolu, w
niebezpieczenstwie, w goryczy niezrozumienia i obelgi, stowa Psalmu otwieraja nasze
serca na pocieszajaca pewnos¢ wiary. Bog jest zawsze blisko - nawet w trudach,
problemach, w ciemnosciach zycia - stucha, odpowiada 1 zbawia na swoj sposob. Trzeba
jednak umie¢ rozpozna¢ Jego obecnos¢ i zaakceptowaé Jego drogi, jak Dawid w swej
upokarzajacej ucieczce przed synem Absalomem, jak przesladowany sprawiedliwy z
Ksiggi Madrosci oraz w ostatecznosci i w petni — jak Pan Jezus na Golgocie. | gdy w
oczach bezboznych Bog zdaje si¢ nie interweniowaé, a Syn umiera, wlasnie wowczas
objawia si¢ wszystkim wierzacym prawdziwa chwata i ostateczna realizacja zbawienia.
Niech Pan daje nam wiare, przychodzi z pomoca naszej stabosci 1 sprawi, aby$Smy byli w
stanie wierzy¢ 1 modli¢ si¢ w kazdej trudnej sytuacji, w bolesnych nocach zwatpienia 1
podczas dtugich dni bolu, zawierzajac si¢ z ufnoscia Jemu, ktory jest nasza ,,tarcza” i
nasza ,,chwala”. Dzigkuje.

11. Psalm 22

- Katecheza z 14 wrze$nia 2011

Drodzy bracia i siostry,

W dzisiejsze; katechezie zmierzymy si¢ z Psalmem o silnych skutkach
chrystologicznych, ktory nieustannie pojawia si¢ w opisach meki Jezusa, ze swym
podwdjnym wymiarem upokorzenia 1 uwielbienia, $mierci 1 Zycia. Chodzi o Psalm 22
wedhlug tradycji hebrajskiej, a 21 wedtug tradycji grecko-tacinskiej, bedacy modlitwa
smutng a zarazem wzruszajaca, o wielkiej glebi ludzkiej 1 bogactwie teologicznym, co
czyni z niego jeden z najczesciej odmawianych i studiowanych w catym psatterzu. Jest to
dtuga kompozycja poetycka, a my zatrzymamy si¢ szczegolnie na jego pierwszej czgsci,
skoncentrowanej na optakiwaniu, aby zglgbi¢ pewne istotne wymiary modlitwy
blagalne;.

Psalm ten ukazuje posta¢ niewinnego cztowieka, przesladowanego 1 otoczonego przez
wrogow, ktorzy chca jego smierci. Ucieka si¢ on do Boga w bolesnej piesni zalu, ktora w
pewnosci wiary w tajemniczy sposob otwiera si¢ na uwielbienie. W jego modlitwie
niepokojaca rzeczywistos¢ chwili obecnej przeplata si¢ z pocieszajaca pamigcia o
przesztosci, w bolesnej $wiadomosci swej beznadziejnej sytuacji, ktora nie chce jednak
wyrzec si¢ nadziei. Jego poczatkowe wotanie jest apelem do Boga, ktory wydaje sig
odlegly, ktory nie odpowiada 1 wydaje sig, jakby go opuscit:

,,Boze moj, Boze mdj, czemus mnie opuscit?
Daleko od mego Wybawcy stowa mego jeku.
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Boze mdj, wotam przez dzien, a nie odpowiadasz,
[wotam] i noca, a nie zaznaj¢ pokoju” (w. 2-3).

Pan milczy, a cisza ta jest umartwieniem duszy modlacego si¢ czlowieka, ktory
nieustannie wota, ale nie znajduje odpowiedzi. Mijaja dni 1 noce w niestrudzonym
poszukiwaniu jakiego$ stowa, pomocy, ktora nie nadchodzi; Bog wydaje si¢ by¢ tak
bardzo odlegly, niepamigtajacy, tak bardzo nieobecny. Modlitwa zawiera prosbg o
wystuchanie 1 odpowiedz, domaga si¢ kontaktu, poszukuje wigzi, mogacej dac¢ pociechg i
ocalenie. Jesli jednak Bog nie odpowiada, to wotanie o pomoc gubi si¢ w pustce, a
samotnos¢ staje si¢ nie do zniesienia. A mimo to czlowiek modlacy si¢ w naszym
Psalmie trzykrotnie w swym wotaniu nazywa Pana ,,moim” Bogiem, w niezwyktym akcie
zaufania 1 wiary. Pomimo wszelkich pozoréw Psalmista nie moze uwierzy¢, ze wigz z
Panem przerwata si¢ catkowicie; 1 kiedy pyta o powody domniemanego niezrozumiatego
porzucenia, stwierdza, ze ,,jego” Bog nie moze go opuscic.

Jak wiadomo, poczatkowe wotanie z Psalmu: ,Boze moj, Boze moj, czemu$ mnie
opuscit?” przytaczaja Ewangelie Mateusza 1 Marka jako krzyk Jezusa umierajacego na
krzyzu (por. Mt 27,46; Mk 15,34). Wyraza on caly b6l Mesjasza, Syna Bozego, ktory stoi
w obliczu tragedii $mierci — rzeczywistosci bedacej catkowitym przeciwienstwem Pana
zycia. Opuszczony niemal przez wszystkich bliskich, zdradzony i odrzucony przez
uczniow, otoczony zniewazajacymi Go, Jezus poddany jest miazdzacemu cigzarowi
misji, ktora musi przej$¢ przez upokorzenie 1 unicestwienie. Dlatego wota do Ojca, a Jego
cierpieniec zawiera w sobie bolesne stowa Psalmu. Jego wotanie nie jest jednak
rozpaczliwym krzykiem, podobnie jak nie byto nim takze wolanie Psalmisty, ktory w
swym btaganiu przechodzi drogg tortur, zamieniajaca si¢ jednak w perspektywe chwaty,
w ufno$¢ w zwycigstwo Boga. A poniewaz, wedtug zwyczaju zydowskiego, cytowanie
poczatku jakiego$ Psalmu oznaczatlo odwolanie si¢ do calego poematu, przejmujaca
modlitwa Jezusa, cho¢ zachowuje cigzar niewypowiedzianego cierpienie, otwiera si¢ na
pewnos¢ chwaty. ,,Czyz Mesjasz nie miat tego cierpie¢, aby wejs¢ do swej chwaty?” -
powie Zmartwychwstaty uczniom w drodze do Emaus (Lk 24, 26). W swojej mgce, bedac
postusznym Ojcu, Pan Jezus przechodzi przez opuszczenie 1 $mieré¢, by dojs¢ do zycia i
obdarzy¢ nim wszystkich wierzacych.

Po tym poczatkowym okrzyku btagania nast¢puje w naszym Psalmie 22, w bolesnym
kontrascie, wspomnienie przesztosci:

,,Tobie zaufali nasi przodkowie,

zaufali, a Ty$ ich uwolnit;

do Ciebie wotali 1 zostali zbawieni,

Tobie ufali i nie doznali wstydu” (w. 5-6).

Ten Bog, ktory dzi§ wydaje si¢ Psalmiscie tak bardzo odlegly, jest jednak mitosiernym
Panem, ktorego Izrael zawsze doswiadczyl w swojej historii. Lud, do ktorego nalezy
modlacy si¢ czlowiek, byt przedmiotem Bozej mitosci 1 moze zaswiadczy¢ o wierno$ci
Boga. Poczawszy od patriarchow, a nastgpnie w Egipcie 1 w dhugiej wedrowce przez
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pustynie, podczas pozostawania na Ziemi Obiecanej, w kontakcie z ludami agresywnymi
1 wrogimi, az do mrokdw wygnania, cafa historia biblijna byta dziejami wotania Iudu o
pomoc i zbawczych odpowiedzi Boga. Psalmista odwotuje si¢ do niezachwianej wiary
swych ojcow, ktorzy ,ufali” — stowo to powtarza si¢ trzykrotnie - a nigdy nie byli
zawiedzeni. Teraz jednak wydaje si¢, ze przerwal si¢ 6w tancuch ufnych wezwan 1
Bozych odpowiedzi; sytuacja Psalmisty wydaje si¢ zaprzeczaé calej historii zbawienia,
czyniac jeszcze bole$niejsza obecna rzeczywistosc.

Bég jednak nie moze zaprzecza¢ samemu sobie 1 oto modlitwa ponownie opisuje trudna
sytuacje modlacego si¢, aby naktoni¢ Pana do lito$ci 1 podjecia dziatania, jak to zawsze
czynil w przesztosci. Psalmista okresla siebie jako ,,robak, a nie cztowiek, posmiewisko
ludzkie i wzgardzony u ludu” (w. 7), jest wyszydzany, wySmiewany (por. w. 8) i
zraniony wilasnie w swej wierze. Mowia: ,,Zaufat Panu, niechze go wyzwoli, niechze go
wyrwie, jesli go mituje” (w. 9). Pod szyderczymi ciosami ironii 1 pogardy wydaje sig,
jakby przesladowany utracit swe cechy ludzkie, podobnie jak Cierpiacy Stuga opisany w
Ksigdze Izajasza (por. 1z 52, 14; 53, 2b-3). | tak jak przesladowany sprawiedliwy z Ksiggi
Madrosci (por. 2, 12-20), jak Jezus na Kalwarii (Mt 27, 39-43), Psalmista dostrzega
zakwestionowanie jego relacji z Panem w okrutnym 1 sarkastycznym podkresleniu tego,
co powoduje jego cierpienie: milczenia Boga, Jego pozornej nieobecnosci. A jednak Bog
byt obecny w zyciu modlacego si¢ cztowieka niekwestionowana blisko$cia 1 czuto$cia.
Psalmista przypomina to Panu: ,,Ty mnie zaiste wydobyle$ z matczynego tona; Ty mnie
czynite$ bezpiecznym u piersi mej matki. Tobie mnie poruczono przed urodzeniem” (w.
10-11a). Pan jest Bogiem zycia, ktory sprawia, ze dziecko si¢ rodzi, przyjmuje
noworodka 1 opiekuje si¢ nim z miloscig ojca. I jesli na poczatku przypomniano o
wiernosci Boga w historii ludu, to teraz modlacy si¢ przywotuje osobista histori¢ swego
zwiazku z Panem, przywotujac szczegolnie znaczacy moment poczatku zycia. A tam,
pomimo obecnego przygnebienia Psalmista uznaje tak radykalna Boza bliskos$¢ 1 mitosc,
ze moze teraz zawota¢, w wyznaniu pelnym wiary i rodzacym nadziej¢: ,, Ty jeste$s moim
Bogiem od tona mojej matki” (w. 11b).

Lament staje si¢ teraz bolesna prosba: ,,Nie stdj z dala ode mnie, bo klgska jest blisko, a
nie ma wspomozyciela” (w. 12). Jedyna bliskos¢, jaka Psalmista dostrzega 1 ktéra go
przeraza, to obecnos¢ nieprzyjaciot. Trzeba wige, aby Bog stal si¢ bliski 1 pospieszyt z
pomoca, gdyz modlacego si¢ otaczaja wrogowie, osaczaja go jak potezne byki, jak lwy
ryczace i szeroko otwierajace swe paszcze, by ryczec i szarpac (por. ww. 13-14). Trwoga
wypacza postrzeganie zagrozenia, wyolbrzymiajac je. Przeciwnicy wydaja sig
niezwycigzalni, stali si¢ dzikimi 1 bardzo niebezpiecznymi zwierzgtami, Psalmista za$ jest
jak maly robak, bezradny 1 catkowicie bezbronny. Ale te obrazy, uzyte w Psalmie, stuza
tez do stwierdzenia, ze kiedy cztowiek staje si¢ brutalny i atakuje swego brata, przewaza
w nim co$ zwierzecego, wydaje sig traci¢ jakiekolwiek podobienstwo do cztowieka.

Przemoc ma zawsze w sobie co$ bestialskiego 1 jedynie zbawcza interwencja Boga moze
przywroci¢ cztowiekowi jego cztowieczenstwo. Teraz Psalmiscie, ktory jest przedmiotem
tak dzikiej agresji, wydaje sig, ze nie ma juz dlan ratunku, a zaczyna nim wlada¢ §mier¢:
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,Rozlany jestem jak woda 1 roztaczaja si¢ wszystkie moje kosci [...] Moje gardto suche
jak skorupa, jezyk moj przywiera do podniebienia, [...] moje szaty dziela migdzy siebie i
los rzucaja 0 moja suknig” (w. 15. 16. 19). Zniszczenie ciata skazanych opisywane jest za
pomocg dramatycznych obrazoéw, jakie znajdujemy w opisach megki Chrystusa:
nekajacego umierajacego pragnienia nie do zniesienia, ktorego echem jest wezwanie
Jezusa: ,,Pragne” (J 19, 28), aby doj$¢ do ostatecznego gestu przesladowcow, ktorzy, jak
zohierze pod krzyzem, podzielili szaty ofiary, uwazanej juz za martwa (por. Mt 27, 35;
Mk 15, 24; 1.k 23, 34; J 19, 23-24).

Teraz pojawia si¢ ponownie naglaca prosba o pomoc: ,, Ty za$, o Panie, nie stoj z daleka;
Pomocy moja, spiesz mi na ratunek! [...] wybaw mnie" (w. 20.22a). Jest to krzyk, ktory
otwiera na nowo niebo, poniewaz glosi wiare, pewnos¢ ponad wszelka watpliwoscia,
ciemnoscig 1 spustoszeniem. I lament si¢ zmienia, ust¢puje miejsca wielbieniu Boga w
przyjeciu zbawienia: ,,Wystuchaj mnie! Bedg glosit imi¢ Twoje swym braciom 1 chwalié
Cig bede posrod zgromadzenia" (w. 22¢-23). W ten sposob Psalm otwiera si¢ na
dzigkczynienie, na wielki hymn koncowy, ktory obejmuje wszystkich ludzi, wiernych
Pana, zgromadzenie liturgiczne, przyszle pokolenia (por. ww. 24-32). Pan pospieszyt z
pomoca, ocalil ubogiego i okazat mu swe mitosierne oblicze. Zycie i $mier¢ zwarly si¢ z
nierozdzielnej tajemnicy, a zatriumfowalo zycie, Bog zbawienia okazat sig
niepodwazalnym Panem, ktéremu cze$¢ oddadza wszystkie krance ziemi 1 przed ktorym
poktonig si¢ wszystkie rodziny narodéw. Jest to zwycigstwo wiary, ktéra moze
przemieni¢ $mier¢ w dar zycia, otchtan bolu w Zrodto nadziei.

Drodzy bracia 1 siostry, Psalm ten doprowadzil nas na Golgote, do stop Jezusowego
krzyza, aby jeszcze raz przezy¢ Jego meke 1 dzieli¢ si¢ owocna radoScia Jego
zmartwychwstania. Dajmy si¢ wigc opanowa¢ $wiathu tajemnicy paschalnej, takze w
chwilach pozornej nieobecno$ci Boga, milczenia Boga 1, podobnie jak uczniowie z
Emaus, uczmy si¢ rozpoznawa¢ prawdziwa rzeczywistos¢ ponad pozorami, rozpoznajac
droge wywyzszenia wlasnie w upokorzeniu 1 petne objawienie si¢ Zycia w $mierci, na
krzyzu. W ten sposob, poktadajac cata nasza ufnos¢ 1 nadziej¢ w Bogu Ojcu, bedziemy
mogli do Niego si¢ modli¢ z wiarg w kazdej trudnej sytuacji, a nasze wotanie o pomoc
przemieni si¢ w piesn chwaty. Dzigkuje.

12. Psalm 23 — Dobry Pasterz
- Katecheza z 5 pazdziernika 2011

Drodzy bracia i siostry,

Zwrocenie si¢ do Pana w modlitwie oznacza radykalny akt zaufania, ze §wiadomoscia
powierzenia si¢ Bogu, ktory jest dobry, ,mitosierny 1 faskawy, nieskory do gniewu,
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bardzo tagodny i wierny” (Wj 34,6-7, Ps 86,15; por. JI 2, 13; Rdz 4.2, Ps 103,8; 145,8,
Ne 9.17). Dlatego wtasnie dzi§ pragne rozwazy¢ wraz z wami jeden z psalmow
catkowicie przeniknigtych ufno$cia, w ktorym Psalmista wyraza swa niewzruszong
pewnos¢, ze jest prowadzony i chroniony, wiedziony na bezpieczne miejsce od wszelkich
niebezpieczenstw, bo Pan jest jego pasterzem. Chodzi o psalm 23 (wedhug tradycji
grecko-rzymskiej 22), jest to tekst ktory wszyscy znaja i kochaja.

,,Pan jest moim pasterzem, nie brak mi niczego”: tak rozpoczyna si¢ ta pigkna modlitwa,
przywotujac pasterskie srodowisko nomadow 1 do$wiadczenie wzajemnego poznania,
nawigzujace si¢ migedzy pasterzem a owcami tworzacymi jego mate stado. Obraz ten
przywotuje atmosferg zaufania, bezposrednio$ci, czutosci: pasterz zna kazda ze swoich
owiec, wzywa je po imieniu, a one ida za nim, gdyz rozpoznaja go i jemu ufaja (por. J
10,2-4). Dba o nie, strzeze je jak cenne dobro, gotow je broni¢, zapewni¢ im dobrobyt,
sprawi¢ by¢ zyly w spokoju. Jesli pasterz jest z nimi, nic im nie moze zabrakna¢. Do tego
doswiadczenia odwotuje si¢ psalmista, nazywajac Boga swoim pasterzem, pozwalajac
mu si¢ prowadzi¢ ku bezpiecznym pastwiskom:

,,Lozwala mi leze¢ na zielonych pastwiskach.
Prowadzi mnie nad wody, gdzie moge odpoczac:
orzezwia moja duszg.

Wiedzie mnie po whasciwych $ciezkach” (ww. 2-3).

Wizja, rozposcierajaca si¢ przed naszymi oczyma, to zielone taki i zrodta czystej wody,
oazy pokoju, w drodze do ktorych pasterz towarzyszy stadu. Sa to symbole miejsc zycia,
ku ktérym Pan wiedzie psalmistg czujacego sig¢ jak owce lezace na trawie obok Zrodta,
odpoczywajace a nie w napigciu czy zaalarmowane, lecz ufne 1 spokojne, bo jest to
miejsce bezpieczne, woda §wieza, a pasterz nad nimi czuwa. Nie zapominajmy, ze
przywolana przez psalmistg scena ma miejsce na terenach w znacznej czg$ci pustynnych,
sieczonych palacym stoncem, gdzie bliskowschodni potkoczowniczy pasterz zyje ze
swym stadem na wyschnigtych stepach rozposcierajacych si¢ wokot wsi. Ale pasterz wie,
gdzie znalez¢ trawy 1 wody, istotne dla zycia, wie jak doprowadzi¢ do oazy, w ktorej
dusza ,,si¢ orzezwia” 1 mozna na nowo nabra¢ sit 1 nowych energii, aby ponownie
wyruszy¢ w drogg.

Jak powiada psalmista, Bog prowadzi go na ,,zielone pastwiska” i do ,,wod spokojnych”,
gdzie wszystko jest nad wyraz bogate, dane w obfitosci. Jesli Pan jest pasterzem, to takze
na pustyni, miejscu nieobecnosci 1 $mierci nie maleje pewnos$¢ radykalnej obecnosci
zycia, na tyle, aby mozna byto powiedzie¢: ,,nie brak mi niczego”. Pasterzowi zalezy
bowiem na dobru swego stada, dostosowuje swdj rytm 1 wymagania do rytmow i
wymagan swego stada, podaza 1 zyje z nim, prowadzac je po ,,wlasciwych” $ciezkach, to
znaczy do nich dostosowanych, zwracajac uwage na ich potrzeby a nie swoje wilasne.
Priorytetem dla niego jest bezpieczenstwo stada 1 temu podporzadkowuje wszystko inne.

Drodzy bracia i siostry, takze my, podobnie jak psalmista, jesli idziemy za ,,Dobrym
Pasterzem”, niezaleznie od tego, jak bardzo trudnymi, zawitymi czy dtugimi moga si¢
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jawi¢ $ciezki naszego zycia, czgsto na pustyni duchowej, bez wody, pod palacym
stoncem racjonalizmu, idac przeciw tym wyzwaniom pod pewnym kierownictwem
Chrystusa, jesteSmy pewni, ze idziemy ,,wiasciwymi” drogami 1 ze Bog nas prowadzi,
jest zawsze blisko nas, ze nic nam nie zabraknie.

Dlatego Psalmista moze oglosi¢ pewien spokdj i bezpieczenstwo, bez jakichkolwiek
niepewnosci czy lgkow:

Chociazbym chodzit ciemna dolina,
zla si¢ nie ulekne,

bo Ty jeste$ ze mna.

Twoj kij 1 Twoja laska

sg tym, co mnie pociesza (w. 4).

Ten, kto idzie z Panem, nawet w ciemnych dolinach cierpienia, niepewnosci, wszystkich
ludzkich probleméw czuje si¢ bezpieczny: ,, Ty jeste§ ze mna”. Ta wlasnie pewnos¢ nas
niesie.

Ciemno$¢ nocy, =ze zmieniajacymi si¢ cieniami, trudnoScia  rozpoznania
niebezpieczenstw, cisza wypetniong nierozpoznawalnymi halasami przeraza. Jesli stado
porusza si¢ po zachodzie stonca, kiedy niepewna staje si¢ widoczno$¢, rzecza normalng
jest to, ze owce staja si¢ niespokojne, ze istnieje niebezpieczenstwo potknigcia sie,
oddalenia 1 zagubienia sig. Jest tez obawa przed mozliwymi napastnikami, ukrywajacymi
si¢ w ciemnosci. Aby powiedzie¢ o ,.ciemnej” dolinie psalmista uzywa wyrazenia
hebrajskiego, przywotujacego ciemnosci $mierci 1 z tego wzgladu mozna powiedzie¢, ze
dolina, ktora trzeba przejs¢ jest miejscem udrgki, straszliwych zagrozen,
niebezpieczenstwa $mierci. Jednak modlacy si¢ cztowiek idzie spokojnie, bez strachu, bo
wie, ze Pan jest z nim. Owo ,, Ty jeste$ ze mna” jest deklaracja niezachwianej pewnosci i
syntetyzuje doswiadczenie radykalnej wiary; bliskos¢ Boga przeksztatca rzeczywistosc,
ciemna dolina traci jakiekolwiek niebezpieczenstwo, nie ma w niej jakiegokolwiek
zagrozenia. Stado moze teraz spokojnie podaza¢. Towarzyszy mu znajomy dzwigk kija,
ktory uderza w ziemig 1 wskazuje na uspokajajaca obecnos¢ pasterza.

Ten pocieszajacy obraz zamyka pierwsza czg$¢ psalmu i1 pozostawia miejsce na inng
sceng. Jestesmy nadal na pustyni, gdzie pasterz zyje ze swym stadem, ale teraz jestesSmy
przeniesieni pod jego namiot, otwierajacy si¢, aby obdarzy¢ goscinnoscia:

Stot dla mnie zastawiasz

wobec mych przeciwnikow;
namaszczasz mi glowg olejkiem;
moj kielich jest przeobfity (w. 5).

Teraz Pan przedstawiony jest jako ten, ktory przyjmuje modlacego si¢ cztowieka z hojna
goscinnoscia, wypetniong oznakami uprzejmosci. Boski gospodarz przygotowuje pokarm
na ,,stole”. Stowo to po hebrajsku wskazuje w swym pierwotnym sensie skor¢ zwierzeca
roztozong na ziemi, na ktdrej umieszczano zywnos$¢, aby wspolnie spozy¢ positek. Jest to
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gest dzielenia si¢ nie tylko pokarmem, ale takze zyciem w darze wspolnoty 1 przyjazni,
tworzacy wigzy 1 wyrazajacy solidarno$¢. Nastepnie jest bardzo szczodry dar pachnacego
olejku na glowe, dajacy ulge w obliczu zZaru pustyni, ktory od$wieza 1 tagodzi
podraznienia skory 1 raduje ducha swoim mitym zapachem. Wreszcie wypetniony kielich
dodaje posmak §wigta, wraz z wybornym winem, dzielonym z obfita hojnoscia. Pokarm,
oliwa 1 wino to dary, ktore ozywiaja i daja rado$¢, poniewaz wykraczaja poza to, co jest
Scisle konieczne 1 wyrazaja darmowos¢ i bogactwo mitosci. Psalm 104 glosi, $wigtujac
opatrzno$ciowa dobro¢ Pana: ,Kazesz rosna¢ trawie dla bydla i ro$linom, by
cztowiekowi stuzyly, aby z roli dobywat chleb 1 wino, co rozwesela serce ludzkie, by
rozpogadza¢ twarze oliwa, by serce ludzkie chleb krzepil” (w. 14-15). Psalmista stat si¢
przedmiotem tak wielkiej uprzejmosci, ze postrzega siebie jako wedrowiec, ktory
znajduje schronienie w go$cinnym namiocie, podczas gdy jego wrogowie musza si¢
zatrzymac si¢ 1 patrze¢, nie mogac nic uczyni¢, bo ten, ktdrego uwazali za swoj tup,
znalazt si¢ w miejscu bezpiecznym, stal si¢ Swigtym gosciem, nietykalnym. Psalmista
jesteSmy wowczas, jezeli jesteSmy naprawde wierzacy, w komunii z Chrystusem. Kiedy
Bog otwiera swdj namiot, aby nas przyjac, nic nie moze nam wyrzadzi¢ zla.

Kiedy nastgpnie podrozujacy ponownie wyrusza w droge Boza opieka nadal nad nim
czuwa i towarzyszy mu w jego drodze:

Tak, dobro¢ 1 faska pojda w slad za mna
przez wszystkie dni mego zycia

1 zamieszkam w domu Panskim

po najdtuzsze czasy. (w. 6).

Dobro¢ 1 wierno$¢ Boga sa eskorta towarzyszaca psalmiscie wychodzacemu z namiotu 1
znOw wyruszajacemu w droge. Jest to jednak droga, ktora nabiera nowego znaczenia i
staje si¢ pielgrzymka ku $wiatyni Pana, §wigtemu miejscu, w ktorym cztowiek modlitwy
pragnie ,,zamieszka¢” na zawsze 1 do ktorego pragnie tez ,,powrdci¢”. Uzyte tutaj
hebrajskie stowo ma znaczenie ,,powrdci¢”, ale z mata zmiana samogloski, mozna je
rozumiec¢ jako ,,mieszkac” i tak to thumacza wersje starozytne oraz wigkszos$¢ ttumaczen
nowozytnych. Mozna zachowaé obydwa znaczenia: powrdt do Swiatyni i przebywanie w
niej jest pragnieniem kazdego Izraelity. Przebywanie blisko Boga, w jego dobroci jest
zarliwym pragnieniem 1 tesknota kazdego wierzacego. Pojscie za Pasterzem prowadzi do
jego domu - to wilasnie jest celem kazdej drogi, oaza upragniona na pustyni, namiot
schronienia w ucieczce przed wrogami, miejsce pokoju, gdzie mozna kazdego dnia
doswiadczy¢ dobroci 1 wiernej mitosct Boga, w pogodnej radosci czasu, ktory nie zna
kresu.

Obrazy tego Psalmu, wraz z ich bogactwem i glgbia towarzyszyly calym dziejom i
doswiadczeniu religijnemu ludu Izraela oraz towarzysza chrzesScijanom. Postac pasterza
przywotuje w szczeg6lnosci pierwotny okres wyjscia z Egiptu, dtuga droge na pustyni,
jako owczarnia pod przewodem Pasterza (por. 1z 63,11-14; Ps 77,20-21; 78,52 - 54). W
Ziemi Obiecanej obowiazek prowadzenia owczarni Panskiej spoczywat na krolu, jak
miato to miejsce w przypadku Dawida, pasterza wybranego przez Pana 1 zapowiedzi
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Mesjasza (por. 2 Sm 5,1-2; 7,8; Ps 78,70-72). Nastepnie, po niewoli babilonskiej, niemal
jak w nowym Wyjsciu (por. Iz 40, 3-5. 9-11; 43, 16-21), Izrael zostat doprowadzony do
ojczyzny, jak owca zagubiona 1 odnaleziona, doprowadzona do Boga, do zyznych
pastwisk i miejsc odpoczynku (por. Ez 34,11-16. 23-31). Ale dopiero w Panu Jezusie
osiaga cata pelni¢ sugestywna moc, odnajduje on swa petni¢ znaczenia: Jezus jest
,,Dobrym Pasterzem”, ktory wyrusza na poszukiwanie owcy zagubionej, ktory zna swoje
owce 1 oddaje za nie swe zycie (por. Mt 18,12-14; £k 15,4-7; J 10,2-4.11-18). On jest
droga, wlasciwa droga, ktora prowadzi do Zycia (por. J 14,6), §wiatlem, ktore o$wietla
ciemng doling 1 przezwycigza kazdy nasz Iek (por. J 1, 9; 8, 12; 9.5, 12,46). On jest
hojnym gospodarzem, ktory nas przyjmuje i ocala nas od nieprzyjaciol, przygotowujac
nam stot swego Ciata i Krwi (por. Mt 26,26-29; Mk 14,22-25; tk-22, 19-20) i ten
ostateczny - mesjanskiej uczty w niebie (por. Lk 14, 15nn; Ap 3,20; 19,9). To On,
Krolewski Pasterz, krol w tagodno$ci i przebaczeniu, ukoronowany na chwalebnym
drzewie krzyza (por. J 3, 13 -15; 12, 32; 17,4-5).

Drodzy bracia 1 siostry!, Psalm 23 wzywa nas do odnowienia ufnosci w Bogu,
powierzajac si¢ catkowicie w Jego rece. Dlatego proSmy z wiara, jakiej udziela nam Pan,
takze na trudnych drogach naszych czasow, aby pozwolit nam chodzi¢ zawsze Jego
drogami, jako stado ulegte 1 postuszne, aby nas przyjat w swoim domu, przy swoim stole
1 doprowadzit nas do ,,wod spokojnych”, abySmy przyjmujac dar Jego Ducha mogli
napoi¢ si¢ u Jego zrodet, zrodet owej wody zywej, ,,wytryskajacej ku zyciu wiecznemu”
(J 4,14; por. 7,37-39). Dzigkuje.

13. Psalm 126 — modlitwa uwielbienia Boga
- Katecheza z 12 pazdziernika 2011

Drodzy bracia i siostry,

Po rozwazaniu w poprzednich katechezach kilku Psalméw lamentacyjnych i
ufnosciowych chciatbym dzisiaj omowi¢ razem z wami Psalm o uroczystych godach —
modlitwe, ktora radosnie opiewa cuda Boga. Jest to Psalm 126, a wedlug oznaczenia
grecko-tacinskiego — 125, ktory wystawia wielkie rzeczy, jakie Pan uczynit wraz ze
swym ludem 1 ktore nadal czyni wspolnie z kazdym wierzacym.

W imieniu calego Izraela Psalmista rozpoczyna swa modlitwg od przypomnienia
wzniostego doswiadczenia zbawienia:

,,Gdy Bog odmienit los Syjonu,
bylismy jak we $nie.

Wtedy usta nasze byly pene usmiechu,
a jezyk nasz — rado$ci” (ww. 1-2a).
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Psalm moéwi o ,,odmienionym losie”, czyli o przywrdceniu stanu pierwotnego w calej
jego poprzedniej pomyslnosci. To znaczy wychodzi od stanu cierpienia i potrzeby, na
ktory Bog odpowiada, dokonujac zbawienia i przywracajac osobie modlacej si¢ jej
poprzedni status, co wigce] wzbogacony 1 odmieniony na lepsze. Nastepuje to, co spotyka
Hioba, gdy Pan zwraca mu to wszystko, co utracit, podwajajac jego maje¢tnos¢ i
udzielajac mu jeszcze wigkszego blogostawienstwa (por. Hb 42, 10-13) i to, czego
dos$wiadcza Iud Izraela, powracajac do ojczyzny z niewoli babilonskiej. To wiasnie w
kontekscie kresu wypedzenia do ziemi obcej nalezy rozumie¢ ten Psalm: wyrazenie
,,odmieniony los Syjonu” tradycja odczytuje i rozumie jako ,sprawienie, ze powrdcili
wigzniowie Syjonu”. W istocie powrdt z wygnania jest paradygmatem wszelkiej Bozej
interwencji zbawienia, gdyz upadek Jerozolimy i uprowadzenie narodu wybranego do
Babilonii byty dla niego niszczycielskim do§wiadczeniem 1 to nie tylko na ptaszczyznie
politycznej 1 spotecznej, ale takze, a nawet przede wszystkim w wymiarze religijnym 1
duchowym. Utrata ziemi, koniec monarchii Dawidowej i zniszczenie Swiatyni jawia si¢
jako zaprzeczenie boskich proroctw 1 lud Przymierza, rozproszony wsrdd pogan, zadaje
sobie bolesne pytanie o Boga, ktory wydaje sig, jakby zapomniat o nim. Totez koniec
wypedzenia 1 powrot do ojczyzny sa przezywane jako cudowny powrdt do wiary, do
zaufania 1 do wspolnoty z Panem; jest to ,,odmiana losu”, ktéra zaklada réwniez
nawrocenie serca, przebaczenie, odnaleziona na nowo przyjazh z Bogiem, $wiadomos$¢
Jego miltosierdzia i odzyskanej mozliwosci wielbienia Go (por. Jr 29, 12-14; 30, 18-20;
33, 25-29; Ez 39, 25-29). Chodzi o doswiadczenie wylewajacej si¢ radosci, Smiechow i
okrzykow wesela — tak pigkne, ze wydaje sig, iz ,,byliSmy jak we $nie”. Interwencje Boze
przybieraja czgsto formy nieoczekiwane, ktore wykraczaja poza to, co cztowiek moze
sobie wyobrazi¢ — oto wigc cuda 1 rados¢, wyrazajace si¢ w chwale: ,,Wielkodusznie
postapit z nimi Pan”. Méwia to narody 1 to takze glosi Izrael:

,, Wtedy mowiono migdzy poganami:
«Wielkodusznie postapit z nimi Pan!»
Wielkodusznie postapit Pan z nami,
Stali$my si¢ rado$ni” (ww. 2b-3).

Bog czyni cuda w dziejach ludzi. Dokonujac zbawienia objawia si¢ wszystkim jako Pan
potezny 1 mitosierny, ucieczka dla ucisnionego, nie zapominajacy wotania ubogich (por.
Ps 9, 10.13), ktory kocha sprawiedliwos¢ 1 prawo 1 ktorego taskawosci pelna jest ziemia
(por. Ps 33 [32], 5). Dlatego w obliczu wyzwolenia ludu Izraela wszystkie narody uznaja
wielkie 1 wspaniate dzieta, jakich Bog dokonuje dla swego ludu oraz wielbia Pana jako
Zbawiciela. Izrael za§ powtarza wotanie narodow 1 podejmuje je jeszcze raz, ale jako
glowny bohater, jako wiasciwy odbiorca dziatan Bozych: ,,Wielkie rzeczy uczynit nam
Pan” — ,,nam” lub, jeszcze doktadniej, ,,z nami”, po hebrajsku ,,'immand”, potwierdzajac
tym samym owa uprzywilejowana wigz, jaka Pan utrzymuje ze swymi wybranymi i ktora
odnajdzie si¢ w imieniu Immanuel, czyli ,,B6g z nami”, ktérym jest nazwany Jezus —
Jego uwienczenie 1 Jego petne urzeczywistnienie (por. Mt 1, 23).
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Drodzy bracia 1 siostry, w swej modlitwie powinnisSmy zwracaé czgscie] uwage na to, jak
— w sytuacjach naszego zycia — Pan nas strzegl, prowadzit 1 pomagat nam oraz chwali¢
Go za to, co uczynit 1 czyni dla nas. Powinni§my bardziej dostrzega¢ dobre rzeczy, jakie
daje nam Pan. Czgsto jesteSmy zaprzatnigci problemami, trudnos$ciami 1 niemal nie
zauwazamy,ze Pan obdarza nas rzeczami pigknymi. Wrazliwos¢ ta, ktdra staje sig
wdzigcznoscia, jest dla nas bardzo wazna i tworzy w nas pamie¢ o dobru, ktére pomaga
nam takze w godzinach ciemnosci. Bog czyni rzeczy wielkie, a ten, kto tego doswiadcza,
jest napetniony rado$cia. Na tej radosnej nucie konczy si¢ pierwsza czg$¢ Psalmu. Bycie
zbawionymi i powrdt do ojczyzny jest jakby powrotem do zycia: wyzwolenie otwiera na
usmiech, zarazem jednak na oczekiwanie na wypehienie, ktorego trzeba jeszcze pragnaé
10 nie prosic. Jest to druga czes¢ naszego Psalmu:

,,Odmien nasz los, o Panie,

jak strumienie w [ziemi] Negeb.
Ktorzy we tzach sieja,

za¢ beda w radosci.

Postepuja naprzod wsrod placzu,
Ni0Sac Ziarno na zasiew;

z powrotem przychodza wérod radosci,
przynoszac swoje snopy” (ww. 4-6).

Jesli na poczatku swej modlitwy Psalmista smakowal rados¢ z losu odmienionego
oczywiscie przez Pana, to teraz prosi Go jakby o co$ jeszcze do wypelnienia. Jesli
odnie$¢ ten psalm do powrotu z wygnania, to t¢ pozorng sprzeczno$¢ bedzie mozna
wyjasni¢ przezytym przez Izrael historycznym do$wiadczeniem trudnego powrotu do
ojczyzny, tylko czeSciowego, co sktania modlacego si¢ do usilnej prosby o kolejna
interwencj¢ Boza, aby doprowadzi¢ do konca odrodzenie narodu.

Psalm wykracza jednak poza dane czysto historyczne, aby otworzy¢ si¢ na szersze
wymiary o charakterze teologicznym. Pocieszajace doswiadczenie wyzwolenia od
Babilonii jest zatem jeszcze nie spelnione, ,juz” osiagnigte, ale ,jeszcze nie”
potwierdzone przez ostateczna petnig. W ten sposdb przezywajac radosnie otrzymane
zbawienie, modlitwa otwiera si¢ na oczekiwanie pelnej realizacji. Dlatego Psalm uzywa
szczegolnych obrazéw, ktore dzigki swej zlozonosci odwotuja si¢ do tajemnicze]
rzeczywistosci odkupienia, w ktorej krzyzuja si¢ dar otrzymany i taki, na ktory trzeba
jeszcze poczekad, zycie 1 $mier¢, wysniona rados¢ 1 bolesne 1zy. Pierwszy obraz odwotuje
si¢ do wyschnigtych strumieni z pustyni Negeb [Negew], ktore z chwila nadejscia
deszczy wypelniaja si¢ rwaca woda, przywracajaca zycie wyjatlowionej glebie i
sprawiajaca, ze na nowo ona rozkwita. Psalmista prosi wigc, aby odmiana losu ludu 1
powr6t z wygnania byly niczym ta woda — gwattowna 1 niepowstrzymana oraz zdolna do
przeksztatcania pustyni w rozlegly obszar zielonych traw 1 kwiatow.

Drugi obraz przemieszcza si¢ z jatowych 1 skalistych wzgorz Negewu na pola, uprawiane
przez rolnikow w celu uzyskania z nich zywnosci. Aby moéwi¢ o zbawieniu, przywotuje
si¢ tu doswiadczenie, ktore co roku odnawia si¢ w $wiecie rolnym: trudny 1 meczacy
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moment siewu, a nastgpnie rados¢ wybuchajaca ze zbiorow. Siew, ktéremu towarzysza
tzy, gdyz rzuca si¢ to, co mogloby jeszcze by¢ chlebem, wystawiajac je na oczekiwanie
pelne niepewnosci: rolnik pracuje, przygotowuje ziemig, wrzuca ziarno, ale nie wie,
gdzie to ziarno upadnie, czy ptaki go nie zjedza, czy si¢ przyjmie, zakorzeni i czy stanie
si¢ ktosem (por. Mt 13, 3-9; Mk 4, 2-9; Lk 8, 4-8). Wrzucanie ziarna jest gestem zaufania
1 nadziei, jest niezbednym dziataniem cztowieka, pdzniej jednak trzeba przejs¢ do
bezsilnego oczekiwania, wiedzac dobrze, ze o dobrym wyniku rozstrzyga wiele
czynnikow 1 ze zawsze czai si¢ ryzyko upadku. A jednak rok po roku rolnik powtarza
swoj gest 1 sieje swe ziarna. A gdy staje si¢ ono ktosem a na polach trwaja zniwa,
wowczas rado$¢ napehia tego, kto staje w obliczu niezwyklego cudu. Jezus znat to
dos$wiadczenie i 0 nim rozmawiat ze swoimi: ,,Mowit dalej: «Z krolestwem Bozym dzieje
si¢ tak, jak gdyby kto$ nasienie wrzucit w ziemig. Czy $pi, czy czuwa, we $nie 1 w nocy,
nasienie kietkuje i1 ro$nie, sam nie wie, jak»” (Mk 4, 26-27). Jest to ukryta tajemnica
zycia, owe cudowne ,wielkie rzeczy” zbawienia, ktérych Pan dokonuje w ludzkich
dziejach, a ktorych tajemnicy ludzie nie znaja. Gdy interwencja Boza objawia si¢ w pehni,
ukazuje swoj wymiar tryskajacy jak strumienie z Negewu 1 jako ziarno na polach, a to
ostatnie przywotuje rowniez dysproporcje typowa dla dziet Bozych: dysproporcje migdzy
zmeczeniem siewu a ogromna radoscia zbioru, migdzy niepokojem oczekiwania a kojaca
wizja wypetnionych spichlerzy, migdzy matymi rzucanymi ziarnami a wielkimi gorami
snopow poztacanych stoncem. Z chwila zniw wszystko si¢ zmienito, ustat ptacz, a na
jego miejsce pojawit si¢ okrzyk wielkiej radosci.

Do tego wszystkiego odnosi si¢ Psalmista, aby moéwi¢ o zbawieniu, wyzwoleniu,
odmianie losow, powrocie z wygnania. Psalm nasz powiada, ze uprowadzenie do
Babilonii, jak kazda ina sytuacja cierpienia 1 kryzysu, ze swymi bolesnymi
ciemno$ciami, spowodowanymi zwatpieniem 1 pozornym oddaleniem Boga, jest w
rzeczywisto$ci jakby siewem. W Tajemnicy Chrystusa, w $wietle Nowego Testamentu
oredzie staje si¢ jeszcze wyrazniejsze 1 jasniejsze: cztowiek wierzacy, ktory pokonuje tg
ciemnos¢, jest jak ziarnko zboza, wrzucone w ziemig, ktore obumiera, ale po to, aby da¢
wiele owocow (por. J 12, 24), lub — odwotujac si¢ do innego obrazu, drogiego Jezusowi —
jak kobieta, ktora przezywa bole porodowe, aby moc cieszy¢ si¢ radoscia po wydaniu na
$wiat nowego zycia (por. J 16, 21).

Drodzy bracia 1 siostry, Psalm ten uczy nas, ze w swej modlitwie winniSmy by¢ zawsze
otwarci na nadziej¢ 1 silni w wierze w Boga. Nasza historia, nawet jesli czgsto
naznaczona jest bolem, niepewnos$cia, chwilami kryzysu, jest historia zbawienia i
,odmiany losow”. W Jezusie kazda nasza niewola konczy si¢, a kazda tza jest osuszona,
w tajemnicy Jego Krzyza 1 $mierci, ktéra przemienita si¢ w zycie, jak ziarnko zboza,
ktore famie si¢ w ziemi 1 staje si¢ ktosem. Takze dla nas to odkrycie Jezusa Chrystusa jest
wielka radoscia Bozego "tak", odmiana naszego losu. Ale ci, ktorzy - petni radosci -
powrdcili z Babilonii, znaleZli si¢ na ziemi zubozonej 1 zniszczonej, napotkali trudnosci z
zasiewami i dopiero na koncu bedzie zbior: podobnie rowniez my, po wielkim odkryciu
Jezusa Chrystusa - naszego zycia i prawdy - wchodzac na ziemig¢ wiary, czgsto takze
znajdujemy zycie ciemne, twarde, trudne, siejemy we tzach, ale mamy pewnos¢, ze
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swiatlo Chrystusa daje nam na koncu naprawde wielkie zniwa. I tego powinniSmy si¢
nauczy¢ tez z naszych ciemnych nocy, nie zapomina¢, ze jest §wiatto, ze Bog jest juz w
naszym zyciu 1 ze mozemy sia¢ w wielkiej ufnosci, 1z "Tak" Boga jest silniejsze od nas
wszystkich. Wazne jest nie zgubi¢ tego wspomnienia o obecnosci Boga w naszym zyciu,
owej glebokiej radosci, ze Bog przyszedt, dzigkujac Mu za odkrycie Jezusa Chrystusa,
ktory przybyt do nas, a wdzigczno$¢ ta przemienia si¢ w nadziejg, w nadziejg, ktora daje
nam ufno$¢. A na koncu wiasnie bol siewu jest poczatkiem nowego zycia wielkiej
ostatecznej radosci Boze;.

14. Psalm 136 — hymn uwielbienia, pamie¢ o dzietach Boga
- Katecheza z 19 pazdziernika 2011

Drodzy bracia i siostry,

Dzisiaj chciatbym rozwazy¢ z wami psalm, ktory podsumowuje calq historig¢ zbawienia, o
ktorej zaswiadcza Stary Testament. Jest to wielki hymn uwielbienia, ktory wychwala
Pana w wielu powtarzajacych si¢ przejawach Jego dobroci, w catej historii ludzkosci; jest
to psalm 136 - 135 wedlug numeracji grecko-facinskiej.

Ten psalm - uroczysta modlitwa dzigkczynienia, znany jako "Wielki Hallel" - jest
tradycyjnie $§piewany na koncu zydowskiej uczty paschalnej i prawdopodobnie modlit sig
nim réowniez Jezus ze swymi uczniami podczas Ostatniej Wieczerzy. Wydaje sig
wskazywaé na to takze adnotacja ewangelistow: "Po od$piewaniu hymnu wyszli ku
Gorze Oliwnej" (por. Mt 26,30, Mk 14,26). W ten sposob trudng droge Golgoty o$wieca
horyzont chwaty. Caty psalm 136 rozwija si¢ w formie litanijnej, przerywanej refrenem
antyfony: "bo Jego taska na wieki". Poprzez caly utwor wymieniane sa liczne cuda Boga
w historii ludzkosci 1 Jego nieustanne interwencje na rzecz Swego ludu. Na kazda
proklamacj¢ zbawczego dziatania Boga odpowiada antyfona z podstawowa motywacja
uwielbienia: wieczna mitoScia Boga, mitoscia, ktora wedlug uzywanego terminu
hebrajskiego oznacza wierno$¢, mitosierdzie, dobro¢, faske, czulos¢. Ten motyw
jednoczy caty psalm. Jest on powtarzany zawsze w jednakowej formie, cho¢ zmieniaja
si¢ szczegblowe przejawy, paradygmaty dziatania Boga: stworzenie, wyzwolenie
Wyjscia, dar ziemi, stala 1 opatrznosciowa pomoc Pana wzgledem swojego ludu 1
wszelkiego stworzenia.

Po trzykrotnej zachecie do dzigkczynienia Bogu, ktory jest Panem (w. 1-3), celebrowany
jest Bog jako Ten, ktory sprawia "wielkie cuda" (w. 4), z ktorych pierwszym jest
stworzenie: nieba, ziemi, gwiazd (ww. 5-9). Swiat stworzony nie jest zwyczajna sceneria,
w ktora wpisuje si¢ zbawcze dziatanie Boga, ale jest wrecz poczatkiem tego cudownego
dzialania. Wraz ze stworzeniem Pan objawia si¢ w catym swym dobru 1 pigknie, obdarzyt
go zyciem, ukazujac pragnienie dobra, z ktorego wyptywa kazdy inny akt zbawczy. A w
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naszym psalmie, nawigzujac do pierwszego rozdzialu Ksiggi Rodzaju, $wiat stworzony
jest podsumowany w jego glownych elementach, ze szczegolnym naciskiem na gwiazdy,
stonce, ksigzyc, gwiazdy, wspaniate stworzenia, rzadzace dniem 1 noca. Nie ma wzmianki
o stworzeniu istoty ludzkiej, ale jest ona zawsze obecna. Stonce i ksigzyc sa dla niej, aby
zaznaczy¢ czas czlowieka, odnoszac go do Stworcy, przede wszystkim poprzez
wskazanie okresu liturgicznego.

Zaraz potem przywolane jest wiasnie §wigto Paschy, kiedy to przechodzac od ukazania
obecnosci Boga w historii rozpoczyna si¢ wielkie wydarzenie wyzwolenia z niewoli
egipskiej, Wyjscie nakreSlone w sSwych najistotniejszych elementach: plagi
pierworodnych w Egipcie, wyjsciu z Egiptu, przejsciu przez Morze Czerwone, kroczeniu
po pustyni az do wejscia do Ziemi Obiecanej (w. 10-20). Jestesmy w chwili poczatku
dziejow lIzraela. Bog poteznie wkroczyt w jego dzieje, aby doprowadzi¢ swdj lud do
wolnosci, za posrednictwem Mojzesza, swego wystannika, zmusit faraona, objawiajac si¢
mu w calej swej okazatosci, a wreszcie przetamat opor Egipcjan straszng plaga Smierci
pierworodnych. Tak wigc Izrael moze wyjs¢ z kraju niewoli ze zltotem swoich
przesladowcow (por. Wj 12,35-36), z "podniesiong r¢ka" (Wj 14,8), w znaku radosci
zwycigstwa. Bog oddziatuje z mitosierna moca takze na Morze Czerwone. Wobec Izraela
przerazonego widokiem S$cigajacych go Egipcjan, tak bardzo, ze zaczatl zalowac
opuszczenia Egiptu (por. Wj 14.10-12), Bog, jak mowi nasz psalm: "Morze Czerwone
podzielit na czgsci...I przeprowadzit srodkiem Izraela...I faraona z jego wojskiem stracit
w Morze Czerwone.. (w. 13-15). Obraz Morza Czerwonego “podzielonego™ na dwie
czesci zdaje sig¢ przywotywac ideg morza jako ogromnego potwora, ktory jest podzielony
na dwie czgsci 1 w ten sposob unieszkodliwiony. Moc Pana zwycigza grozne sity
przyrody, a takze sity militarne jakie rzucili ludzie: morze, ktore wydawato sig tarasowac
droge ludowi Bozemu, przepuszcza Izraela sucha noga, a nastgpnie zamyka si¢ nad
Egipcjanami niszczac ich. "Regka mocna 1 wyciagnigte ramig" Pana (por. Pwt 5,15; 7,19;
26,8) ukazujq si¢ w ten sposob w catej swej mocy zbawczej: niesprawiedliwy ciemigzca
zostat zwycigzony, pochtonigty przez wody, podczas gdy Lud Bozy "przechodzi
srodkiem", by kontynuowac swa droge ku wolnosci.

Do tej drogi odnosi si¢ obecnie nasz psalm, przypominajac krotkim zdaniem dluga
pielgrzymke Izraela do Ziemi Obiecanej: "On prowadzit swdj lud przez pustynig, bo Jego
taska na wieki"(w. 16). Te kilka stow zawiera doswiadczenie czterdziestu lat, czas
decydujacy dla Izraela, ktory pozwalajac si¢ prowadzi¢ Panu uczy si¢ zy¢ wiara, w
postuszenstwie i ulegtosci wobec prawa Bozego. Byly to lata trudne, naznaczone
surowos$cig zycia na pustyni, ale byly to tez lata szczgsliwe, zaufania do Pana, synowskiej
ufnosci. Jest to czas "mtodosci”, jak go okresla prorok Jeremiasz, mowiac do Izraela w
imieniu Pana, uzywajac wyrazen petnych czuto$ci 1 nostalgii: "Pamigtam wiernos¢ twej
mtodosci, mito$¢ twego narzeczenstwa, kiedy chodzita§ za Mna na pustyni, w ziemi,
ktorej nikt nie obsiewa" (Jr 2,2). Pan, jak pasterz z psalmu 23, ktory rozwazali$my juz we
wezesniejszej katechezie, przez czterdziesci lat prowadzit swoj lud, ktory wychowat i
umitowat, prowadzac go do Ziemi Obiecanej, przezwycigzajac opory 1 wrogos¢ narodow
nieprzyjacielskich, ktore chciaty przeszkodzi¢ mu w drodze zbawienia (por. ww. 17-20).
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Ukazujac coraz bardziej "wielkie cuda" jakie wymienia nasz psalm docieramy do
momentu daru ostatecznego, w wypelnieniu si¢ Bozej obietnicy danej ojcom: "A ziemig
ich dal na wlasnos¢, bo Jego taska na wieki - jako dziedzictwo studze swemu Izraelowi,
bo Jego taska na wieki" (ww. 21-22). Celebrujac odwieczna mitos¢ Pana, wspomina si¢
teraz dar ziemi, dar, ktory lud powinien przyja¢ nigdy nie przywtaszczajac go sobie, zyjac
nieustannie w postawie wdzigcznego przyjecia. Izrael otrzymuje terytorium, na ktérym
bedzie mieszkat jako w "dziedzictwie" - termin ten oznacza w sposob ogolny posiadanie
dobra otrzymanego od kogo$ innego, prawo wlasnoséci, ktore w szczegdlny sposob
odwotuje si¢ do ojcowizny. Jedng z prerogatyw Boga jest "dawac". Teraz pod koniec
drogi wyjscia, Izrael, ktory otrzymat dar, wkracza tak jak syn do Ziemi spetnionej
obietnicy. Skonczyt si¢ czas tutaczki, w namiotach, zycia naznaczonego niepewnoscia.
Rozpoczal si¢ teraz szcze$liwy okres stabilnosci, radosci budowania domow, sadzenia
winoro$li, zycia w bezpieczenstwie 1 pokoju (por. Pwt od 8,7 do 13). Ale jest to réwniez
czas pokusy balwochwalstwa, =zanieczyszczenia w relacjach z poganami,
samowystarczalno$ci, sprawiajacej, ze zapomina si¢ o Zrédle daru. Dlatego psalmista
wspomina upokorzenie 1 wrogéw, rzeczywistos¢ §mierci, w ktorej Pan po raz kolejny
objawia si¢ jako Zbawiciel: "On o nas pamigtal w naszym unizeniu, bo Jego taska na
wieki; [ uwolnit nas od wrogow, bo Jego taska na wieki" (w. 23-24).

W tym momencie pojawia si¢ pytanie: jak mozemy ten psalm uczyni¢ nasza modlitwa,
jak mozemy przyswoi¢ go sobie, dla naszego zycia modlitewnego? Wazny jest uktad tego
psalmu: na poczatku 1 na koncu jest stworzenie. Wrocimy do tego punktu: stworzenie
jako wielki dar Boga, ktorym zyjemy, w ktorym ujawnia On swoja dobro¢ 1 wielko$¢.
Tak wigc pamigC, ze stworzenie jest darem Boga jest punktem wspolnym dla nas
wszystkich. Potem nastg¢puje historia zbawienia. Oczywiscie mozemy powiedzie€, ze to
wyzwolenie z Egiptu, czas na pustyni, wejécie do Ziemi Swigtej, a nastgpnie inne
problemy sa bardzo od nas odlegle, nie sa naszymi dziejami. Ale musimy uwaza¢ na
podstawowe strukture tej modlitwy, ktora wskazuje, ze Izrael przypomina sobie o dobroci
Pana. W tej historii jest tak wiele ciemnych dolin, jest tyle przej$¢ trudnych 1 $mierci, ale
[zrael przypominat sobie, ze Bog jest dobry 1 moze przetrwa¢ w owej ciemnej dolinie, tej
doliny $mierci, poniewaz pamigta. Posiada pamig¢ o dobroci Pana, o Jego mocy, Jego
mitosierdziu, ktore trwa na wieki. A to jest to wazne réwniez dla nas, aby pamigtac o
dobroci Pana. Pamig¢ staje si¢ sila nadziei. Pamig¢ nam mowi: Bog istnieje, Bog jest
dobry, jego milosierdzie trwa na wieki. W ten sposdéb pamigé otwiera nam nawet w
ciemnosci dnia, jakiego$ okresu droge ku przysztosci: jest $wiattem 1 gwiazda, ktore nas
prowadza. My takze mamy pamig¢ dobra, milosiernej, wiecznej mitosci Boga. Dzieje
Izraela sa tez pamigcia dla nas, jak Bog si¢ objawil, jak utworzyt swoj lud. Nastepnie Bog
stat si¢ cztowiekiem, jednym z nas, zamieszkat z nami, z nami cierpiat 1 za nas umart.
Pozostaje nam w Sakramencie i Stowie. Jest to historia, pamig¢ o dobroci Boga, ktory
zapewnia nam Swoja dobro¢: Jego mitos¢ jest wieczna. Nastgpnie takze w tych dwoch
tysiacach lat historii Kosciola jest zawsze, na nowo dobro¢ Pana. Po mrocznym okresie
przesladowan nazistowskich 1 komunistycznych, Bég nas wyzwolit, ukazal, Ze jest dobry,
ze ma moc, ze Jego milosierdzie trwa na wieki. Tak jak we wspolnej historii, dziejach
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zbiorowych, istnieje ta pamig¢ o dobroci Boga, pomaga nam, staje si¢ gwiazda nadziei,
tak tez kazdy ma swoja histori¢ zbawienia, 1 musimy doceni¢ rzeczywiscie t¢ historig,
zawsze pamigta¢ o wielkich dzietach, jakich dokonat takze w moim zyciu, aby$Smy ufali:
Jego milosierdzie trwa na wieku. Jesli dzi§ bowiem przezywam noc ciemna, jutro Bég
mnie wyzwoli, bo Jego taska trwa na wieki.

Powr6émy do psalmu, gdyz konczy si¢ on wezwaniem do uwielbienia: "Dzigkujcie Bogu,
niebiosa, bo Jego taska na wieki". Pan jest Ojcem dobrym i troskliwym, ktory swoje
dzieci obdarza dziedzictwem 1 daje wszystkim pokarm, aby zyli. Bog, ktory stworzyt
niebo i ziemig, wielkie $wiatta niebieskie, ktory wchodzi w historii ludzi, aby przynies¢
zbawienie wszystkim swoim dzieciom jest Bogiem, ktory wypetia caly wszech$wiat
swoja obecnos$cia dobra, troszczac si¢ o zycie i obdarzajac chlebem. Niewidzialna moc
Stworcy 1 Pana opiewana w psalmie ukazuje si¢ takze malenkim chlebie, ktory nam daje i
pozwala nam zy¢. Ten chleb powszedni symbolizuje i1 syntetyzuje mitos¢ Boga jako Ojca,
1 otwiera nas na wypelnienie nowotestamentalne w tym Chlebie zycia", Eucharystii, ktory
towarzyszy nam w naszym zyciu wierzacych, antycypujac rado$¢ ostatecznej uczty
mesjanskiej w niebie.

Bracia 1 siostry, blogostawiace uwielbienie psalm 136 pozwolito nam przesledzic
najwazniejsze etapy historii zbawienia, docierajac do tajemnicy paschalnej, w ktorej
zbawcze dziatanie Boga osiaga swoj punkt kulminacyjny. Z wdzigczna radoscia
swigtujemy wige Stworcg, Zbawiciela 1 wiernego Ojca, ktory "tak umitowat swiat, ze
Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miat
zycie wieczne" (J 3,16). W pelni czasu, Syn Bozy stat si¢ czlowiekiem, aby da¢ swoje
zycie dla zbawienia kazdego z nas, 1 daje siebie jako chleb w tajemnicy eucharystycznej,
aby$my mogli wejs¢ w Jego przymierze, ktore czyni nas dzie¢mi. Tak daleko posuwa si¢
mitosierna dobro¢ Boga 1 wzniosto$¢ jego "mitoéci na zawsze".

Chciatbym zakonczy¢ t¢ katecheze stowami $w. Jana z jego pierwszego listu, ktore
powinny by¢ zawsze obecne w naszej modlitwie: "Popatrzcie, jaka mitoécia obdarzyt nas
Ojciec: zostaliSmy nazwani dzie¢mi Bozymi: 1 rzeczywiscie nimi jestesmy" (1J 3,1).

15. Psalm 119 — Stowo Boze wyzwaniem dla cziowieka
- Katecheza z 12 pazdziernika 2011

Drodzy bracia i siostry,

W minionych katechezach rozwazaliSmy niektore psalmy, typowe przyklady roznych
rodzajow modlitwy: lamentacji, zaufania, uwielbienia. W dzisiejszej katechezie,
chciatbym si¢ zatrzymaé na psalmie 119, zgodnie z tradycja zydowska, 118 wedtug
tradycji grecko-tacinskiej. Jest to psalm bardzo szczegdlny, wyjatkowy. Przede
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wszystkim ze wzgledu na swa dlugos¢: sklada si¢ z 176 wierszy podzielony na 22
zwrotek o o$miu wersetach kazda. Nastgpnie wyrdznia si¢ on ,akrostychem
alfabetycznym” - jest zbudowany wedtug alfabetu hebrajskiego, ktory sktada si¢ z 22
liter. Kazda strofa odpowiada jednej literze tego alfabetu i1 ta litera rozpoczyna si¢
pierwsze stowo osmiu werséw zwrotki. Chodzi o oryginalng 1 bardzo trudng konstrukcje
literacka, w ktorej autor psalmu musiat ujawni¢ wszystkie swoje umiejetnosci.

Jednakze najwazniejsza jest dla nas tematyka centralna tego psalmu: jest to imponujacy 1
uroczysty kantyk na temat Bozej Tory, to znaczy Jego prawa - termin, ktory w znaczeniu
najszerszym 1 najbardziej wyczerpujacym powinien by¢ rozumiany jako nauczanie,
edukacja, dyrektywy zycia. Tora jest objawieniem, jest Stowem Bozym, ktore stanowi
wyzwanie dla cztowieka i powoduje jego reakcje ufnego postuszenstwa i wielkoduszne;j
mitosci. Caly psalm przeniknigty jest umitowaniem Stowa Bozego: wielbi on jego
pickno, moc zbawcza, zdolnos¢ do dawania radosci 1 zycia. Jest tak dlatego, gdyz Boze
prawo nie jest cigzkim jarzmem niewoli, lecz darem faski, ktory czyni wolnymi 1
prowadzi do szczgscia. ,,Bede si¢ radowat z Twych ustaw: stow Twoich nie zapomng”
(w. 16) mowi psalmista, a nastgpnie: ,,Prowadz mig Sciezka Twoich przykazan, bo ja sig
nimi radujg” (w. 35); 1 znowu: ,,Jakze miluj¢ Prawo Twoje: przez caly dzien nad nim
rozmys$lam” (w. 97). Prawo Panskie, Stowo Boze jest centrum zycia modlacego si¢
cztowieka. W nim on znajduje pociechg, staje si¢ ono przedmiotem jego rozmys$lania,
zachowuje je w swoim sercu: ,,W sercu swym przechowuje Twa mowe, by nie grzeszy¢
przeciw Tobie” (w. 11), to wlasnie jest sekretem szczg$cia psalmisty. Nastgpnie:
»Zuchwali knuja przeciw mnie podstepy, ja catym sercem strzege Twych postanowien”

(w. 69).

Wierno$¢ psalmisty rodzi si¢ ze stuchania Stowa, z zachowania go w swym wnetrzu, z
rozwazania go 1 umitowania wtasnie tak, jak Maryja, ktora ,,zachowywata 1 rozwazata w
swoim sercu” skierowane do niej stowa 1 cudowne wydarzenia, w ktorych objawial sig
Bog, domagajac si¢ aktu wiary (por. Lk 2,19.51). Jesli nasz psalm rozpoczyna si¢
proklamowaniem w pierwszych wersetach ,blogostawionymi”, tych ,ktorzy postepuja
wedhlug Prawa Panskiego” (w. 1b), 1 tych, ,,ktorzy zachowuja Jego upomnienia” (w. 2a) to
raz jeszcze Dziewica Maryja prowadzi do pelni idealna opisang przez psalmistg postac
wierzacego. To Ona jest bowiem ta prawdziwa ,,blogostawiona”, jak ja oglosita Elzbieta,
poniewaz ,uwierzyta, ze spetnia si¢ stowa powiedziane Jej od Pana” (Lk 1,45). To
wlasnie o Niej 1 Jej wierze zaswiadcza sam Jezus, kiedy kobiecie, ktora zawotata:
,,.Blogostawione tono, ktore Cig nosito” odpowiada ,,Owszem, ale przeciez btogostawieni
ci, ktorzy stuchaja stowa Bozego 1 zachowuja je” (Lk 11, 27-28). Oczywiscie, Maryja jest
blogostawiona, poniewaz jej tono nosito Zbawiciela, ale nade wszystko dlatego, ze
przyjeta Boza zapowiedz, byta troskliwa 1 kochajaca opiekunka jego Stowa.

Psalm 119 caly si¢ zatem przeplata wokot tego Stowa zycia 1 szczg$cia. Cho¢ jego
glownym tematem jest ,,Stowo” 1,,Prawo” Panskie, to oprocz tych terminow wystgpuja w
niemal wszystkich wierszach ich synonimy, takie jak ,przykazania”, ,ustawy”,
,polecenia", ,nauka”, ,obietnica”, ,wyroki’; a nastepnic wiele zwiazanych z nimi
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czasownikow, jak przestrzegac, zachowywac, zrozumie¢, poznac, pokocha¢, medytowac,
zy¢. Caly alfabet wije si¢ poprzez 22 wersety tego psalmu, a takze cale stownictwo ufne;
relacji cztowieka wierzacego z Bogiem. Odnajdujemy tu uwielbienie, dzigkczynienie,
zaufanie, ale rowniez blaganie i1 lament, jednakze nieustannie przepojone pewnoscia
Bozej faski 1 mocy Stowa Bozego. Rowniez wiersze gtdwnie naznaczone bodlem 1i
poczuciem ciemno$ci pozostaja otwarte na nadziej¢ i sa przepojone wiara. ,,Przylgneta do
prochu moja dusza: Przywro¢ mi zycie wedtug Twego stowa!”(w. 25) — modli si¢
psalmista z ufnoscia: ,,Chociaz jestem jak buktak wséréd dymu, nie zapomniatem Twych
ustaw” (w. 83), - to jego wotanie czlowieka wierzacego. Jego wiernos¢, cho¢ poddana
probie czerpie swa sitg¢ w Stowie Pana: ,,bym mogt da¢ odpowiedz tym, ktdrzy mnie
zniewazaja, bo polegam na Twoich stowach” (w. 42), mowi stanowczo. Takze w obliczu
niepokojacej perspektywy $mierci, polecenia Pana sa jego punktem odniesienia i jego
nadziei na zwycigstwo: ,,Niemalze pokonaliby mnie na ziemi; ja za§ nie porzucitem
Twoich postanowien”(w. 87).

Boze Prawo, przedmiot Zarliwej mitosci psalmisty, 1 kazdego cztowieka wierzacego, jest
zrodtem zycia. Pragnienie, aby je zrozumie¢, obserwowac, skierowac ku niemu cata swa
istote jest charakterystyka czlowieka sprawiedliwego 1 wiernego Panu, ktéry nad nim
,ozmysla dniem 1 nocg”, jak mowi Psalm 1 (w. 2). Prawo Boze jest takim prawem, ktore
nalezy przechowywaé ,w sercu” jak mowi znany tekst Szema Jisrael w Ksigdze
Powtorzonego Prawa:

Stuchaj, Izraelu...Niech stowa, ktore ci dzi§ przekazujg, trwaja w twoim sercu. Wpoisz je
swoim dzieciom 1 bedziesz o nich méwit przebywajac w domu, idac droga, kladac sig
spac 1 wstajac ze snu (Pwt 6, 4.6-7).

Centrum egzystencji, prawo Boze wymaga stuchania sercem, stuchania dokonywanego z
postuszenstwem nie stuzalczym, lecz synowskim, ufnym, §wiadomym. Stuchanie stowa
Bozego jest osobistym spotkaniem z Panem zycia, spotkaniem, ktére musi by¢
przetozone na konkretne wybory 1 sta¢ si¢ droga 1 pojsciem za Chrystusem. Na pytanie,
co zrobi¢, aby otrzymac zycie wieczne, Jezus wskazuje droge przestrzegania Prawa, ale
wskazujac co czyni¢ by ja doprowadzi¢ do pehi: ,Jednego ci brakuje. 1dz, sprzedaj
wszystko, co masz, i rozdaj ubogim, a bedziesz miat skarb w niebie. Potem przyjdz i
chodz za Mna!”(Mk 10,21 1 paral.). Wypelieniem Prawa jest pdjscie za Jezusem, Jego
droga 1 w Jego towarzystwie.

Psalm 119 doprowadza nas wigc do spotkania z Panem 1 ukierunkowuje nas ku
Ewangelii. Jest w nim wiersz, nad ktorym chciatbym teraz si¢ zatrzymac: wiersz 57:
,PANIE, ty jeste§ moim udziatem; przyrzektem strzec stow Twoich”. Takze w innych
psalmach psalmista mowi, ze Pan jest jego ,,udziatem”, jego dziedzictwem: ,,Pan czescia
dziedzictwa i kielicha mego", mowi psalm 16 (w. 5a), ,,Bog jest skata mego serca i moim
dziedzictwem na wieki” psalm 73 (w. 26 b), 1 znowu, w psalmie 142 jego autor wota do
Boga: ,, Ty jeste§ moja ucieczka, udziatem moim w ziemi zyjacych” (w. 6b).
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Termin ,,udzial” przywotuje wydarzenie rozdzielenia Ziemi Obiecane; wsrdd plemion
Izraela, gdy lewitom nie zostata przypisana zadna czg$¢ terytorium, poniewaz ich
,udzialem” byt sam Pan. Dwa teksty z Pigcioksiegu sa pod tym wzgledem jednoznaczne,
uzywajac interesujacego nas terminu: ,,Rzekt Pan do Aarona: «Nie bedziesz miat
dziedzictwa w ich kraju; nie otrzymasz réwniez po$rdd nich zadnego przydziatu ziemi; Ja
jestem dziatem twoim 1 dziedzictwem twoim posrod Izraelitdw»”, tak mowi Ksigga Liczb
(18, 20) a Ksigga Powtorzonego Prawa przypomina: ,,Dlatego Lewi nie ma dziatu ani
dziedzictwa ws$rod swoich braci, gdyz dziedzictwem jego jest Pan, jak powiedziat do
niego Pan, Bog tw6j” (Pwt 10,9, por. Pwt 18,2; Joz 13,33; Ez 44,28).

Kaptani nalezacy do pokolenia Lewiego, nie mogli by¢ wiascicielami ziemskimi w kraju,
ktory Bog dat w dziedzictwo swemu ludowi, wypelniajac obietnicg dana Abrahamowi
(por. Rdz 12,1 do 7). Posiadanie ziemi, kluczowy element stabilno$ci 1 szans na przezycie
byto znakiem blogostawienstwa, poniewaz oznaczalo mozliwos¢ budowy domu,
wychowywania w nim dzieci, uprawiania pol 1 zycia z ptodéw ziemi. A zatem lewici,
posrednicy sacrum i Bozego btogostawiefistwa, nie mogli posiada¢, tak jak inni Zydzi,
tego zewngtrznego znaku btogostawienstwa i tego zrodha utrzymania. Catkowicie oddani
Panu musza zy¢ jedynie Nim, powierzajac si¢ Jego troskliwej mitosci 1 hojnosci braci, nie
majac dziedzictwa, poniewaz Bog jest ich dziedzictwem, Bog jest ich ziemia, ktora
pozwala im zy¢ w pelni.

A teraz cztowiek modlacy si¢ psalmem 119 te rzeczywisto$¢ odnosi do siebie: ,,PANIE,
ty jeste§ moim udziatem”. Jego mitos¢ do Boga i Jego Stowa doprowadzity go do
radykalnego wyboru, aby mie¢ Pana jako jedyne dobro 1 takze, by zachowac¢ jego stowa
jako cenny dar, cenniejszy od wszelkiego dziedzictwa, od wszelkiej wiasnosci ziemskiej.
Nasz werset mozna ttumaczy¢ na dwa rézne sposoby 1 mozna by tego rowniez dokona¢ w
nastepujacy sposob: ,,Moim dziatem, Panie, powiedzialem, jest strzezenie Twoich stow”.
Te dwa thumaczenia nie sa sprzeczne, lecz wzajemnie si¢ uzupetniaja: psalmista mowi, ze
jego dziatem jest Pan, ale ze takze strzezenie Stowa Bozego jest jego dziedzictwem, jak
powie nastepnie w wierszu 111: ,,Napomnienia Twoje sa moim dziedzictwem na wieki,
bo sa radoscia mojego serca”. To wilasnie jest szczgSciem psalmisty: jemu, tak jak
lewitom dano jako czes¢ dziedzictwa Stowo Boze.

Drodzy bracia i siostry, te wersety maja wielkie znaczenie takze dzisiaj dla nas
wszystkich. Przede wszystkim dla kaptanow, powotanych do zycia jedynie Panem 1 Jego
Stowem, bez innego zabezpieczenia, majac Go jako jedyne dobro i jedyne zrodio
prawdziwego zycia. W tym Swietle mozemy zrozumie¢ dobrowolny wybdr bezzennosci
dla krélestwa niebieskiego, ktory trzeba odkry¢ w jego pigknie 1 sile. Wersety te sa
rowniez wazne dla wszystkich, Ludu Bozego nalezacego jedynie do Niego, ,.krolestwa
kaptanskiego” dla Pana (por. 1 P 2,9, Ap 1.6; 5.10), powotanego do radykalizmu
Ewangelii, $wiadkow zycia, przyniesionego przez Chrystusa, nowego i1 ostatecznego
,Arcykaptana”, ktory dat siebie w ofierze dla zbawienia §wiata (por. Hbr 2,17; 4,14-16;
55 -10; 9,11 nn.). Pan 1 Jego Stowo: to jest nasza ,ziemia” w ktore] mamy zy¢ w
jednosci 1 radosci.
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Pozw6lmy wiec, aby Pan wlat w nasze serca t¢ mitos¢ dla Jego Stowa 1 dat nam, abySmy
zawsze W centrum naszego zycia stawiali Jego 1 Jego $wigta wolg. Prosmy, aby nasza
modlitwa 1 cale nasze zycie byly oswiecone Stowem Bozym, lampa dla naszych stop i
$wiatlem na naszej Sciezce jak mowi psalm 119 (por. w. 105), aby nasze kroczenie byto
bezpieczne na ziemi ludzi. A Maryja, ktory przyjeta 1 zrodzita Stowo, niech nas prowadzi
i pociesza, gwiazda zaranna, ktora wskazuje droge szczgscia.

Woéwcezas takze my podobnie, jak ten, kto modli si¢ w psalmie 16 bgdziemy mogli
radowac si¢ niespodziewanymi darami Pana i niezastuzonym dziedzictwem, ktére nam
przypadto w udziale:

Pan czescia dziedzictwa 1 kielicha mego....:
Sznur mierniczy wyznaczyl mi dziat wspaniaty
1 bardzo mi jest mite to moje dziedzictwo (Ps 16,5.6).

Dzigkuje.

16. Psalm 110 — Mesjanizm
- Katecheza z 16 listopada 2011

Drodzy bracia i siostry,

Chcialbym dzi§ dokoficzy¢ nasze katechezy na temat modlitwy psaltterza rozwazajac
jeden z najbardziej znanych ,,psalmow krolewskich”, psalm, ktory cytowal sam Jezus i
ktory autorzy Nowego Testamentu obficie przejmowali 1 odczytywali w odniesieniu do
Mesjasza, do Chrystusa. To psalm 110, zgodnie z tradycja zydowska, 109 wedtug tradycji
grecko-tacinskiej. Jest on ulubionym psalmem starozytnego Kosciota, bardzo kochanym
przez ludzi wierzacych wszystkich czasow. By¢ moze modlitwa ta byla zwiazana
poczatkowo z wprowadzeniem na tron ktorego$ z krolow z rodu Dawida. Jego znaczenie
wykracza jednak poza specyficzna okolicznos¢ faktu historycznego, otwierajac si¢ na
wymiary szersze 1 stajac si¢ w ten sposob celebracja zwycigskiego Mesjasza,
uwielbionego po prawicy Boga.

Psalm rozpoczyna si¢ uroczystym o$wiadczeniem:

Wyrocznia Boga dla Pana mego:
«SiadZ po mojej prawicy,

az Twych wrogéw potoze

jako podnézek pod Twoje stopy» (w.1).

Sam Bog dokonuje intronizacji kréla do chwaty, wyznaczajac mu miejsce po swojej
prawicy - co jest znakiem wielkiego zaszczytu i absolutnego przywileju. W ten sposob
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krol ma mozliwo$¢ uczestnictwa w panowaniu Boga, ktorego jest posrednikiem wobec
ludu. Takie panowanie krola wyraza si¢ konkretnie takze w zwycigstwie nad
nieprzyjacidtmi, ktorzy zostana potozeni u stoép samego Boga. Zwycigstwo nad wrogami
jest dzietem Pana, lecz krol ma w nim udzial, a jego triumf staje si¢ $wiadectwem 1
znakiem mocy Bozej.

Krélewskie uwielbienie, wyrazone na poczatku psalmu zostalo przejete przez Nowy
Testament jako proroctwo mesjanskie. Dlatego werset ten jest jednym z najbardziej
uzywanych przez autorow Nowego Testamentu, albo jako wyrazny cytat lub tez jako
aluzja. Sam Jezus wspomina ten werset mowiac o Mesjaszu (por. Mt 22, 41-45; Mk
12,35-37; Lk 20, 41-44) aby ukaza¢, ze Pan jest czym$ wigcej niz Dawid, jest Panem
Dawida, a Piotr do niego powraca w swym przemowieniu w dniu Pigédziesiatnicy,
gloszac, ze w zmartwychwstaniu Chrystusa dokonuje si¢ ta intronizacja krola i ze odtad
Chrystus stoi po prawicy Ojca, uczestniczy w panowaniu Boga nad $wiatem (por. Dz 2,
29-35). W istocie tym intronizowanym Panem jest Chrystus, Syn Czlowieczy, siedzacy
po prawicy Boga, nadchodzacy na obtokach niebieskich, jak mowi sam Jezus podczas
rozprawy przed Sanhedrynem (por. Mt 26, 63-64; Mk 14, 61-62, por. takze Lk 22, 66-
69). On jest prawdziwym krolem, ktory wraz ze zmartwychwstaniem wszedt do chwaty
po prawicy Ojca (por. Rz 8,34; Ef 2,5; Kol 3,1; Hbr 8,1; 12,2), uczyniony wyzszym od
aniotow, siedzac w niebie ponad wszelka moca 1 wladza, z wszelkim przeciwnikiem u
swoich stop, az ostatni wrog, $mier¢ zostanie przez Niego ostatecznie pokonana (por. 1
Kor 15,24 — 26; Ef 1,20-23 ; Hbr 1,3-4.13; 2,5-8; 10,12-13; 1 P 3, 22). Natychmiast
rozumiemy, ze ten krol, ktory po prawicy Boga uczestniczy w Jego panowaniu nie jest
cztowiekiem, jednym z nastgpcow Dawida, ale wiasnie Nowym Dawidem, Synem
Bozym, ktory zwycigzyt Smier€ 1 rzeczywiscie uczestniczy w chwale Boga, jest naszym
Krolem, ktory daje nam takze Zycie wieczne.

Migdzy krolem opiewanym przez nasz psalm, a Bogiem istnieje wigc nierozerwalna
wigz: obydwaj rzadza wspdlnie, jest to wspolny zarzad do tego stopnia, ze psalmista
moze powiedzie¢, ze sam Bog rozciagnie berto krola, dajac mu zadanie panowania nad
swymi wrogami, jak mow1 wiersz 2 :

Twoje potezne berto
niech Pan rozciagnie z Syjonu:
«Panuj wérdd swych nieprzyjaciot!

Sprawowanie wladzy jest zadaniem, jakie krél otrzymuje wprost od Pana. Powinien te
odpowiedzialno$¢ przezywac bedac $wiadomym swej zalezno$ci 1 w postuszenstwie,
stajac si¢ w ten sposob znakiem potgznej 1 opatrznosciowej obecnosci Boga posrod ludu.
Panowanie nad nieprzyjaciotmi, chwala 1 zwycigstwo sa darami otrzymanymi,
czyniagcymi z panujacego posrednika Bozego triumfu nad zltem. Panuje ona nad
nieprzyjaciotmi przemieniajac ich, zwycigza ich swoja mitoscia.

Dlatego w nastgpnym wersecie opiewana jest wielko$¢ krola. Wers trzeci w istocie
przedstawia pewne trudnosci interpretacyjne. W oryginalnym tekscie hebrajskim istnieje
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odniesienie do zwotania wojska, na ktére lud hojnie odpowiada, otaczajac kréla w dzien
jego koronacji, lub w chwili zagrozenia. Greckie thumacze Septuaginty, pochodzace z I11-
IT wieku przed Chrystusem odwotuje si¢ do Bozego synostwa krola, do jego narodzenia
czy pochodzenia od Pana. Taki jest wtasnie wybor interpretacyjny calej tradycji Kosciota
1 dlatego werset ten brzmi nastepujaco:

Przy Tobie panowanie

w dniu Twej potegi,

w $wietych szatach [bedziesz].
Z tona jutrzenki

jak rose Cig zrodzitemy

Ta Boza wyrocznia odno$nie do kréla potwierdzataby wiec Boze pochodzenie
przepetnione blaskiem 1 tajemnica, pochodzenie tajne 1 niepojete, zwiazane z
zagadkowym pigknem jutrzenki 1 cudownoscia rosy, ktoéra w §wietle wezesnego poranka
swieci na polach i czyni je plodnymi. W ten sposob naszkicowana jest nierozerwalnie
zwiazana z realiami nieba postac krola, ktory rzeczywiscie pochodzi od Boga, Mesjasza,
ktory przynosi ludowi zycie Boze 1 jest posrednikiem Swigtosci 1 zbawienia. Takze tutaj
widzimy, ze nie chodzi o niektorych z krolow dawidowych, ale Pana Jezusa Chrystusa,
ktorzy rzeczywiscie przychodzi od Boga, jest Swiattem niosacym zycie Boze Swiatu.

Tym sugestywnym 1 tajemniczym obrazem koficzy si¢ pierwsza strofa psalmu, po ktore;
nastgpuje inna wyrocznia, otwierajaca nowa perspektywe, zmierzajaca do powiazania
wymiaru kaptanskiego z krélowaniem. Stwierdza wiersz 4:

Pan przysiagt

1 zal Mu nie bedzie:
«Tys$ Kaptanem na wieki
na wzor Melchizedekay

Melchizedek byt kaptanem - krélem Szalemu, ktory pobtogostawil Abrahama i1 ofiarowat
chleb 1 wino po zwycigskiej kampanii wojennej prowadzone] przez patriarchg, aby ocali¢
swego bratanka Lota z rak nieprzyjacidt, ktorzy go pojmali (por. Rdz 14). W postaci
Melchizedeka zbiegaty si¢ wladza krolewska 1 kaptanska, a teraz Pan oglasza je w
deklaracji, ktora obiecuje wiecznos¢: krol opiewany przez psalm bedzie kaptanem na
wieki, bedzie posrednikiem obecnosci Boga wsréd swego ludu, poprzez
blogostawienstwo, ktore pochodzi od Boga 1 ktore w dziataniu liturgicznym spotyka sig z
btogostawiaca odpowiedzia cztowieka.

Wyraznie odwotanie do tego wersetu znajdujemy w Liscie do Hebrajczykow (por. 5,5-
6.10; 6, 19-20), 1 na nim koncentruje si¢ caty rozdzial 7, wypracowujac swa refleksj¢ na
temat kaptanstwa Chrystusa. Jezus- powiada nam List do Hebrajczykow w S$wietle
psalmu 110 - jest prawdziwym i ostatecznym kaptanem, ktory doprowadza do pehni rysy
kaptanstwa Melchizedeka, czyniac je doskonatymi.
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Melchizedek, jak méwi List do Hebrajczykow, byt ,,bez ojca, bez matki, bez rodowodu”
(7.3). Nie byt on wigc kaptanem wedtug zasad dynastycznych kaptanstwa lewickiego.
Dlatego tez ,pozostaje kaplanem na zawsze” (7,3 c) 1 prefiguracja Chrystusa,
doskonatego najwyzszego kaptana ,ktory stat si¢ takim nie wedlug przepisu prawa
cielesnego, ale wedlug sity niezniszczalnego zycia” (7,16). W Panu Jezusie
zmartwychwstalym, ktory wstapil do nieba i zasiadl po prawicy Ojca realizuje si¢
proroctwo psalmu, a kaptanstwo Melchizedeka doprowadzone jest do wypetnienia, gdyz
stato si¢ absolutne 1 wieczne, stato si¢ faktem, ktory nie zna zachodu (por. 7, 24). Ofiara
chleba i wina dokonana przez Melchizedeka w czasach Abrahama, znajduje swoje
dopelienie w gescie eucharystycznym Jezusa, ktory w chlebie i winie ofiarowuje
samego siebie 1 zwycigzywszy $mier¢ prowadzi do zycia wszystkich wierzacych.
Odwieczny Kaptan ,.$wigty, niewinny, nieskalany” (7,26), jak dalej mowi List do
Hebrajczykow ,,zbawia¢ na wieki moze catkowicie tych, ktorzy przez Niego zblizaja si¢
do Boga, bo zawsze zyje, aby si¢ wstawia¢ za nimi”(7,25).

Po tej Bozej wyroczni z wersetu 4, z jego uroczysta przysigge, scena psalmu ulega
zmianie, a poeta zwracajac si¢ bezposrednio do krola, glosi: ,,Pan jest po twojej
prawicy!” (5a ). Jesli w wersecie 1 krol zasiadat po prawicy Boga, jako znak najwyzszego
prestizu 1 honoru, to teraz Pan przesuwa si¢ na prawice krola, aby go chroni¢ tarcza w
bitwie 1 ocali¢ go od wszelkiego niebezpieczenstwa. Krol jest bezpieczny, Bog jest jego
obronca 1 razem moga pokonywac 1 zwycigza¢ wszelkie zto.

W ten sposob otwieraja si¢ koncowe wersety psalmu z wizja triumfujacego krola, ktory
wspierany przez Pana, otrzymawszy od Niego moc i chwalg (por. w. 2), przeciwstawia
si¢ wrogom rozgramiajac przeciwnikow 1 osadzajac narody. Scena namalowana jest w
jaskrawych kolorach, aby podkresli¢ dramatyczny charakter walki 1 pelnig krolewskiego
zwycigstwa. Wiadca chroniony przez Pana rozbija wszelkie przeszkody i1 bezpiecznie
zmierza ku zwycigstwu. Mowi nam: tak, na §wiecie jest tak wiele zta, nieustannie trwa
walka dobra ze zlem, ktore wydaje si¢ mocniejsze. Nie, Pan jest mocniejszy, nasz
prawdziwy Krol 1 Kaptan, Chrystus, poniewaz walczy z cata moca Boza 1 pomimo tego
wszystkiego, co sprawia, ze watpimy co do pozytywnego wyniku historii Chrystus
zwycigza 1 zwycigza dobro, zwycigza mito$¢ a nie nienawisc.

Tutaj wpisuje si¢ sugestywny obraz, wienczacy nasz psalm. Jest to takze stowo
tajemnicze:

Po drodze bedzie pit ze strumienia,
dlatego glowe podniesie (w. 7).

Posrodku opisu bitwy, wyrdznia si¢ posta¢ krola, ktory, w chwili wytchnienia i
odpoczynku poi si¢ ze strumienia wody, znajdujac w nim pokrzepienie i nowe sily, aby
mogt podja¢ na nowo swa triumfalna droge, z podniesiona gtowa na znak ostatecznego
zwycigstwa. Jest rzecza oczywista, ze to enigmatyczne stowo stanowito wyzwanie dla
Ojcow Kosciota, ze wzgladu na rézne interpretacje. Na przyktad sw. Augustyn powiada:
ten strumien to istota ludzka, rodzaj ludzki, a Chrystus zaczerpnat z tego strumienia,
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stajac si¢ cztowiekiem, 1 w ten sposdb wkraczajac do rodzaju ludzkiego, podniost swa
glowe stajac si¢ Gtowa Ciata Mistycznego, nasza gtowa 1 ostatecznym zwycigzca.

Drodzy przyjaciele, idac za interpretacja Nowego Testamentu, tradycja Kosciota otaczata
ten psalm wielkim szacunkiem jako jeden z najwazniejszych tekstow mesjanskich. W
sposob nadzwyczajny Ojcowie Kosciota nieustannie si¢ do niego odwotywali w kluczu
chrystologicznym: opiewany przez psalmiste krol to w ostatecznym znaczeniu Chrystus,
Mesjasz, ktory zapoczatkowuje Krolestwo Boze 1 pokonuje mocarstwa §wiata, to Stowo
zrodzone z Ojca przed wszelkim stworzeniem, przed jutrzenka, Syn wcielony, ktory
umart 1 zmartwychwstat 1 siedzi na niebiosach, odwieczny Kaptan, ktéry w tajemnicy
chleba i wina daje odpuszczenie grzechow i pojednanie z Bogiem, to krol, ktory podnosi
glowe triumfujac nad S$miercia poprzez swoje zmartwychwstanie. Wystarczy
przypomnie¢ jeszcze jeden fragment komentarza §w. Augustyna do tego psalmu. Pisze
on: ,,Jedyny zatem Syn Bozy mial przyj$¢ do ludzi, przyja¢ na siebie posta¢ cztowieka.
Dzigki temu, ze przyjat ja, miat sig sta¢ czlowiekiem, umrze¢, zmartwychwstac, wstapic
do nieba, zasias¢ po prawicy Ojca 1 na narodach wypetni¢ to, co przyrzekt... Otoz to
wszystko miato zosta¢ zapowiedziane proroczo, zwiastowane naprzod, miato by¢ mocno
zalecone jako majace nadejs¢, 1 to tak, azeby nadchodzac natychmiast nie wzbudzito
przerazenia, lecz zeby wierzac tego oczekiwaé. Z tych wilasnie obietnic sktada sig¢ ten
psalm. Zapowiada on proroczo wyraznie i bez watpienia Pana i Zbawiciela naszego
Jezusa Chrystusa. Zapowiada go tak, zebySmy w ogole nie mogli watpi¢, ze w tym
psalmie jest zapowiedziany Chrystus”.(Objasnienia Psalmow, ATK Warszawa, 1986, s
145-6).

W ten sposob wydarzenie paschalne Chrystusa staje si¢ rzeczywistoscia, do spogladania
na ktora zachgca nas psalm, spogladania na Chrystusa, aby zrozumie¢ sens prawdziwego
krolowania, ktore nalezy przezywa¢ w stuzbie 1 darowaniu siebie, na drodze
postuszefistwa 1 mitosci doprowadzonej ,,az do konica” (por. J 13,1 1 19,30). Modlac sig
tym psalmem pro$my wiec Pana, abySmy i my mogli kroczy¢ jego drogami, idac za
Chrystusem, krolewskim Mesjaszem, gotowi pdjs¢ wraz z Nim na gorg krzyza, aby wraz
z Nim dotrze¢ do chwatly 1 kontemplowa¢ Go siedzacego po prawicy Ojca, zwycigskiego
krola 1 mitosiernego kaptana, ktory wszystkich ludzi obdarza przebaczeniem i
zbawieniem. Takze my, uczynieni za Boza taska ,,wybranym plemieniem, krolewskim
kaptanstwem, narodem swigtym” (por. 1 P 2,9), mozemy z radoscia czerpaé ze zdrojow
zbawienia (por. Iz 12,3) i glosi¢ catlemu $wiata cuda tego, ktory nas ,,wezwat z ciemnosci
do przedziwnego swojego swiatta (por. 1 P 2,9).

Drodzy przyjaciele, w tych minionych katechezach chciatem przedstawi¢ wam niektore
psalmy, cenne modlitwy, ktore znajdujemy w Biblii, odzwierciedlajace rozne sytuacje
zyciowe 1 rozne stany ducha, jakie mozemy mie¢ wobec Boga. Chcialbym wigc ponowic¢
wobec wszystkich zachete, by modli¢ si¢ psalmami, by¢ moze przyzwyczajajac si¢ do
korzystania z Liturgii Godzin, liturgii Ko$ciota, jutrzni rano, nieszporéw - wieczorem a
komplety, przed pojsciem spaé. Nasza relacja z Bogiem moze jedynie si¢ ubogaci¢ w
codziennej drodze ku Niemu, dokonywanej z wigksza rado$cia 1 zaufaniem. Dzigkuje.
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17. Modlitwa Jezusa
- Katecheza z 30 listopada 2011

Drodzy bracia i siostry,

Podczas ostatnich katechez zastanawialiSmy si¢ nad niektorymi przyktadami modlitwy w
Starym Testamencie. Dzisiaj chcialbym zainicjowaé nasze spojrzenie na Jezusa, na Jego
modlitwe, ktora przenika cate Jego zycie, jak tajny kanal, ktory nawadnia istnienie,
relacje, gesty 1 prowadzi Go coraz bardziej zdecydowanie do catkowitego daru z siebie,
zgodnie z planem mitosci Boga Ojca. Jest On takze mistrzem naszej modlitwy. Jest On
wregcz czynnym 1 braterskim wsparciem wszelkiego naszego zwracania si¢ ku Ojcu.
Rzeczywiscie, jak to streszcza jeden z tytulow Kompendium Katechizmu Kosciota
Katolickiego: ,,Modlitwa w pelni si¢ objawia i urzeczywistnia w Jezusie” (541-547). Na
Niego pragniemy spoglada¢ w najblizszych katechezach.

Momentem szczeg6lnie znaczacym tej Jego drogi jest modlitwa, ktdra nastepuje po
chrzcie, jakiemu poddaje si¢ w rzece Jordan. Ewangelista Lukasz odnotowuje, ze Jezus,
po otrzymaniu, wraz z wszystkimi ludzmi chrztu z rak Jana Chrzciciela wkracza w
osobista 1 dlugotrwata modlitwg. Pisze: ,,Kiedy caly lud przystepowat do chrztu, Jezus
takze przyjat chrzest. A gdy si¢ modlit, otworzylo sie niebo i Duch Swigty zstapit na
Niego” (Lk 3, 21-22). Wiasnie to ,,przebywanie na modlitwie” w dialogu z Ojcem rzuca
swiatto na dzialanie, jakiego dokonat wraz z wieloma czlonkami swego Iudu
zgromadzonymi na brzegu Jordanu. Modlac si¢ nadaje On temu swojemu gestow1 chrztu
rys wyjatkowy i osobisty.

Jan Chrzciciel skierowal energiczny apel, aby zy¢ prawdziwie jako ,,dzieci Abrahama”,
nawracajac si¢ ku dobremu i wydajac godne owoce takiej przemiany (por. Lk 3, 7-9).
Poruszyt on wielu Izraelitow, jak przypomina o tym $w. Marek Ewangelista: ,,Ciagneta
do niego cata judzka kraina oraz wszyscy mieszkancy Jerozolimy i przyjmowali od niego
chrzest w rzece Jordan, wyznajac [przy tym] swe grzechy”(Mk 1,5). Jan Chrzciciel
wniost co$ naprawde nowego: przyjecie chrztu powinno oznacza¢ decydujacy przetom,
zaniechanie tego, co wiazalo si¢ z grzechem, aby rozpoczaé nowe zycie. Jezus takze
przyjmuje to zaproszenie, wkracza w szary thum grzesznikow, ktorzy czekaja na brzegu
Jordanu. Jednakze, podobnie jak w pierwszych chrzescijanach, takze 1 w nas rodzi sig
pytanie: dlaczego Jezus dobrowolnie poddat si¢ temu chrztowi pokuty 1 nawrdcenia? On
nie miat grzechow, nie potrzebowal nawrocenia. Wigc dlaczego ten gest? Ewangelista
Mateusz przekazuje to zdumienie Chrzciciela, ktory mowi: ,,To ja potrzebuje chrztu od
Ciebie, a Ty przychodzisz do mnie?” (Mt 3,14) 1 odpowiedZ Jezusa: ,,Pozwdl teraz, bo
tak godzi si¢ nam wypeti¢ wszystko, co sprawiedliwe” (w. 15).

To stowo ,,sprawiedliwos¢” w $wiecie biblijnym oznacza przyjecie w pelni woli Bozej.
Jezus okazuje swa bliskos¢ wzgledem tej czesci swego ludu, ktora idac za Janem
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Chrzcicielem uznaje, ze nie wystarcza uwazac si¢ po prostu za dzieci Abrahama, ale chce
czyni¢ wole Boza, chce sprawié, zeby jego postgpowanie bylo wierna odpowiedzia na
przymierze ofiarowane przez Boga w Abrahamie. Wchodzac wigc do rzeki Jordan Jezus,
ktory nie ma grzechu, ukazuje swoja solidarno$¢ z tymi, ktorzy uznaja swoje grzechy,
decyduja si¢ na skruchg i przemiang swojego zycie. Uzmystawia, ze bycie czgscia ludu
Bozego oznacza wejscie w perspektywe nowosci zycia, zycia wedtug Boga.

W tym gescie Jezus antycypuje krzyz, rozpoczyna swoja dzialalno$¢ zajmujac miejsce
grzesznikOw, biorac na swoje barki cigzar winy catej ludzkosci, wypehiajac wolg Ojca.
Skupiajac si¢ na modlitwie, Jezus ukazuje wewngtrzng wigz z Ojcem, ktory jest w Niebie,
dos$wiadcza Jego ojcostwa, pojmuje wymagajace pigkno Jego mitosci i w rozmowie z
Ojcem otrzymuje potwierdzenie swojej misji. W stowach, ktore rozbrzmiewaja z Nieba
(por. Lk 3,22), znajduje si¢ antycypowane odniesienie do tajemnicy paschalnej, do krzyza
1 zmartwychwstania. Bozy glos okresla Go ,,m0j Syn, umitowany”, przypominajac
[zaaka, ukochanego syna, ktorego ojciec Abraham byt gotow ztozy¢ w ofierze, zgodnie z
Bozym poleceniem (por. Rdz 22,1-14). Jezus jest nie tylko Synem Dawida, krolewskim
potomkiem mesjanskim, lub Stuga, w ktérym Bog ma upodobanie, ale jest rowniez
Jednorodzonym Synem, umitowanym, podobnie jak Izaak, ktorego Bog Ojciec daje za
zbawienie $wiata. W chwili, kiedy Jezus poprzez modlitwg zyje doglebnie swoim
synostwem i doswiadczeniem ojcostwa Boga (por. £k 3,22 b), zstepuje Duch Swiety
(por. Lk 3,22), ktory prowadzi Go w Jego misji i ktorego zesle On po wywyzszeniu na
krzyzu (por. J 1,32-34; 7,37-39), aby o$wiecit dzielo Kosciota. W modlitwie Jezus zyje w
statym kontakcie z Ojcem, aby az do konca zrealizowa¢ plan mitosci wobec ludzi.

W tle tej niezwyktej modlitwy tkwi cale zycie Jezusa przezywane w rodzinie glgboko
zwiazane] z tradycja religijna ludu Izraela. Ukazuja to odniesienia, jakie znajdujemy w
Ewangelii: Jego obrzezanie (por. Lk 2,21) 1 ofiarowanie w $wiatyni (por. Lk 2, 22-24),
jak rowniez wychowanie 1 ksztattowanie w Nazarecie, w $wigtym domu (por. £k 2,39-40
I 2,51-52). Chodzi o ,,0koto trzydzieéci lat” (Lk 3,23), dtugi okres zycia ukrytego i
codziennego, cho¢ takze z doswiadczeniami uczestnictwa w chwilach wspolnotowego
wyrazu religijnego, takich jak pielgrzymki do Jerozolimy (Lk 2, 41). Ewangelista Lukasz
opowiadajac nam histori¢ dwunastoletniego Jezusa w S$wiatyni, siedzacego migdzy
nauczycielami (por. Lk 2,42-52), pozwala nam dostrzec jak Jezus, modlac si¢ po chrzcie
w Jordanie, od dawna ma zwyczaj intymnej modlitwy z Bogiem Ojcem, modlitwy
zakorzenionej w tradycji, w stylu swojej rodziny, w przezywanych w niej decydujacych
dos$wiadczeniach. Odpowiedz dwunastoletniego Jezusa Maryi 1 Jozefowi juz wskazuje na
owo Boze synostwo, jakie objawia po chrzcie glos z Nieba: ,,Czemuscie Mnie szukali?
Czy nie wiedzieliScie, ze powinienem by¢ w tym, co nalezy do mego Ojca?” (Lk 2,49).
Po wyjsciu z wod Jordanu Jezus nie rozpoczyna swojej modlitwy, lecz kontynuuje
nieustanny, zwyczajny kontakt z Ojcem. To w tej Scisltej jednosci z Nim dokonuje
przejscia od zycia ukrytego w Nazarecie do swej postugi publicznej.

Nauczanie Jezusa na temat modlitwy wyplywa z pewnos$cia z Jego sposobu modlitwy
nabytego w rodzinie, ale ma swoje glebokie 1 istotne zrodto w byciu Synem Boga, w Jego
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szczegolnej relacji z Bogiem Ojcem. Kompendium Katechizmu Kosciota Katolickiego -
odpowiadajac na pytanie, ,,0d kogo Jezus nauczyt si¢ modli¢?” — mowi w nastgpujacy
sposob: ,,Jezus, wedlug swego ludzkiego serca, nauczyt si¢ formul modlitwy od swej
Matki 1 z tradycji zydowskiej. Jego modlitwa wyptywa jednak z innego, tajemniczego
zrodia; jest On odwiecznym Synem Boga, ktory w swoim $wigtym czlowieczefistwie
zwraca si¢ do swego Ojca z modlitwa synowska” (541).

W narracji ewangelicznej modlitwa Jezusa jest zawsze umiejscowiona na skrzyzowaniu
migdzy wlaczeniem w tradycje swego ludu a nowoscia wyjatkowej osobowej relacji z
Bogiem. ,,Miejsce pustynne” (por. Mk 1,35; Lk 5, 16), gdzie czesto si¢ modli, ,,gora”, na
ktora wchodzi, zeby si¢ modli¢ (por. Lk 6,12; 9,28), ,noc”, pozwalajaca Mu na
samotnos¢ (por. Mk 1,35; 6,46-47 1 Lk 6,12) przywotuja momenty drogi objawienia si¢
Boga w Starym Testamencie, wskazujac na ciagtos¢ Jego zbawczego planu. Jednoczesnie
znacza chwile szczeg6lnie wazne dla Jezusa, ktory Swiadomie wpisuje si¢ w ten plan,
bedac w pelni wiernym woli Ojca.

Takze w naszej modlitwie powinnismy uczy¢ si¢ wkraczania coraz bardziej w t¢ historig
zbawienia, ktorej szczytem jest Jezus, ponowienia przed Bogiem naszej osobistej decyzji,
aby otworzy¢ si¢ na Jego wolg, prosi¢ Go o sitg, zeby dostosowac nasza wole do Jego
woli w catym naszym zyciu, w postuszenstwie Jego planowi mitosci wzgledem nas.

Modlitwa Jezusa dotyka kazdej fazy Jego postugi i wszystkich Jego dni. Trudy jej nie
wstrzymuja. Ewangelie wrecz pozwalaja dostrzec zwyczaj Jezusa, by spgdzi¢ na
modlitwie czgs¢ nocy. Ewangelista Marek opowiada o jednej z tych nocy, po cigzkim
dniu, gdy dokonat rozmnozenia chleba, piszac: ,,Zaraz tez przynaglit swych uczniow,
zeby wsiedli do todzi 1 wyprzedzali Go na drugi brzeg, do Betsaidy, zanim odprawi ttum.
Gdy rozstat si¢ z nimi, odszedt na gore, aby si¢ modli¢. Wieczor zapadt, t6dz byta na
srodku jeziora, a On sam jeden na ladzie” (Mk 6,45 - 47). Kiedy decyzje staja si¢ bardziej
pilne i skomplikowane, Jego modlitwa staje si¢ bardziej dtugotrwata i intensywna. Na
przyktad bezposrednio przed wyborem Dwunastu Apostotow, tukasz podkresla ze
modlitwa przygotowawcza Jezusa trwata calg noc: ,,W tym czasie Jezus wyszedt na gore,
aby si¢ modli¢, i cala noc spedzit na modlitwie do Boga. Z nastaniem dnia przywotat
swoich uczniow 1 wybral sposrod nich dwunastu, ktorych tez nazwatl apostotami” (Lk

6:12-13).

Kiedy spogladamy na modlitwe Jezusa, musi pojawi¢ si¢ w nas pytanie: jak si¢ modle,
jak si¢ modlimy? Jak wiele czasu poswigcamy na relacje z Bogiem? Czy wychowanie |
formacja do modlitwy sa dzi§ dostateczne? Kto moze by¢ jej mistrzem? W adhortacji
apostolskiej Verbum Domini, méwitem o znaczeniu modlitewnego czytania Pisma
Swigtego. Zbierajac wnioski Zgromadzenia Synodu Biskupow, polozylem szczegdlny
nacisk na specyficzng formeg lectio divina. Shuchanie, medytowanie, milczenie przed
Panem, ktory mowi, jest sztuka, ktorej uczymy si¢ wowczas, kiedy ja wytrwale
praktykujemy. Oczywiscie modlitwa jest darem, ktory jednak wymaga przyjecia. Jest ona
dzietem Boga, ale wymaga zaangazowania i ciaglosci. Wlasnie stanowiace przyktad
do$wiadczenia Jezusa ukazuje, ze Jego modlitwa, ozywiana ojcostwem Boga 1 komunig
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Ducha Swietego, poglebita sic w dlugim i wiernym sprawowaniu, az do Ogrodu
Oliwnego 1 krzyza. Chrzescijanie sa dzisiaj powotani, aby by¢ $wiadkami modlitwy,
poniewaz nasz $wiat jest czesto zamknigty na Bozy horyzont 1 nadzieje, jaka daje
spotkanie z Bogiem. Mozemy otworzy¢ okna na Niebo Boga poprzez nasza wierng 1
nieustanng modlitwe, zyjac w glebokiej przyjazni z Jezusem oraz przezywajac w Nim 1 z
Nim synowska relacje z Ojcem. Wrecz przebywajac droge modlitwy, nie myslac w
kategoriach ludzkich, mozemy pomdc innym, aby ja przeby¢: takze w odniesieniu do
modlitwy chrzescijanskiej obowigzuje prawda, ze kiedy idziemy otwieraja si¢ drogi.

Drodzy bracia 1 siostry, wychowujmy si¢ do intensywnej relacji z Bogiem, do modlitwy,
ktora nie bedzie sporadyczna, lecz stata, pena zaufania, zdolna by o$wieci¢ nasze zycie,
tak jak uczy nas Jezus. ProSmy Go, abySmy mogli przekazywa¢ osobom stojacym obok
nas, tym ktore spotykamy na drogach naszego zycia rado$¢ spotkania z Panem, $wiatlem
naszego zycia. Dzigkujg.

18. Jezus modli sie Hymnem radosci
- Katecheza z 7 grudnia 2011

Drodzy bracia i siostry,

Ewangelisci Mateusz (por. Mt 11, 25-30) i Lukasz (Lk 10, 21-22) przekazali nam
»klejnot” modlitwy Jezusa, ktora czgsto bywa nazywana ,hymnem radosci” lub
,2hymnem rado$ci mesjanskiej”. Chodzi o modlitwe wdzigczno$ci 1 uwielbienia, ktore;
wyshuchalismy. W greckim oryginale Ewangelii czasownikiem, ktérym rozpoczyna si¢
ten hymn, a ktory wyraza postawe Jezusa, w jakiej zwraca si¢ do Ojca, jest stowo
exomologoumai, czgsto thumaczone jako ,,wystawiam Ci¢” (Mt 11, 25; Lk 10, 21).
Jednak w pismach Nowego Testamentu czasownik ten ma zasadniczo dwa okreSlenia;
pierwsze oznacza ,,uzna¢ doglebnie”, np. Jan Chrzciciel od tych, ktorzy przychodzili, aby
da¢ si¢ ochrzci¢, domaga si¢ doglebnego uznania swoich grzechow (por. Mt 10, 3-6);
drugie zas okreslenie to ,,zgadza¢ si¢”. Tak wigc wyrazenie, ktorym Jezus rozpoczyna
swoja modlitwg, oznacza Jego catkowite uznanie, w catej petni, dziatania Boga Ojca, a
zarazem Jego pozostawanie w calkowitej, Swiadomej i1 radosnej zgodnosci z tym
sposobem dziatania, z zamystem Ojca.

Hymn radosci jest szczytem drogi modlitwy, z ktorej jasno wyptywa gleboka 1
wewnetrzna jednosé Jezusa z zyciem Ojca w Duchu Swietym, i w ktorej objawia si¢ Jego
Boze Synostwo. Jezus zwraca si¢ do Boga, nazywajac Go ,,0jcze”. To okreslenie wyraza
swiadomos¢ 1 przekonanie Jezusa, ze jest On ,,Synem”, w wewngtrznej i statej komunii z
Nim, i to jest centralny punkt i zrédto kazde; modlitwy Jezusa. Widzimy to jasno w
ostatniej czg$ci hymnu, ktora rzuca $wiatlo na cato$¢ tekstu. Jezus moéwi: ,,Ojciec moj
przekazat mi wszystko. Nikt tez nie wie, kim jest Syn, tylko Ojciec; ani kim jest Ojciec,
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tylko Syn 1 ten, komu Syn zechce objawi¢” (Lk 10, 22). Jezus stwierdza wigc, ze tylko
,»,Oyn” naprawde zna Ojca. Jakakolwiek znajomo$¢ migdzy osobami — do§wiadczamy
tego w naszych relacjach migdzyludzkich — pociaga za soba zaangazowanie, jakas
wewngtrzng wigz migdzy tym, kto poznaje a tym, kto jest poznawany, na poziomie mniej
lub bardziej glebokim: nie mozna pozna¢ bez komunii bytu.

W hymnie radosci, tak jak w catej swojej modlitwie, Jezus pokazuje nam, ze prawdziwe
poznanie Boga zaktada komuni¢ z Nim. Jedynie pozostajac w komunii z druga osoba,
rozpoczynam poznanie; dotyczy to takze Boga — jedynie wtedy, gdy mam prawdziwy
kontakt, jesli pozostaj¢ w komunii, moge réwniez Go poznaé. Tak wigc prawdziwe
poznanie jest zastrzezone tylko dla ,,Syna” Jednorodzonego, ktory od zawsze jest w tonie
Ojca (por. J 1, 18), w doskonatej jednosci z Nim. Tylko Syn naprawde zna Boga,
pozostajac w $cistej komunii istnienia; tylko Syn moze prawdziwie objawi¢, kim jest
Bog.

Po okresleniu ,,Ojciec” nastepuje drugi tytut: ,,Pan nieba i ziemi”. Przez to wyrazenie
Jezus streszcza wiarg w stworzenie i odnosi si¢ do pierwszych stow Pisma Swigtego: ,,Na
poczatku Bog stworzyt niebo 1 ziemig” (Rdz 1,1). Modlac si¢ przywotuje wielka biblijng
opowies¢ dziejow mitosci Boga do czlowieka, ktora rozpoczyna si¢ wraz z dzietem
stworzenia. Jezus wlacza si¢ w te histori¢ mitosci, ktorej On sam jest zwienczeniem 1
wypehieniem. W Jego do$wiadczeniu modlitwy Pismo Swigte zostaje oswiecone i
odzyskuje swoja catkowita petni¢ jako przepowiadanie misterium Boga 1 odpowiedz
przemienionego cztowieka. Ale w wyrazeniu ,Pan nieba 1 ziemi” mozemy takze
rozpoznaé, w jaki sposob Jezus, ktory objawia Ojca, otwiera na nowo czlowiekowi
mozliwos¢ dostepu do Boga.

Postawmy teraz pytanie: komu Syn pragnie wyjawi¢ Boze tajemnice? Na poczatku
hymnu Jezus wyraza swa rado$¢, poniewaz jest wola Ojca, aby utrzyma¢ w ukryciu te
rzeczy przed uczonymi i madrymi a objawi¢ je maluczkim (por. £k 10, 21). W tym
wyrazeniu swej modlitwy Jezus ukazuje swoja jednos¢ z decyzja Ojca, ktory otwiera
swoje tajemnice przed tymi, ktérzy maja proste serce. Wola Syna stanowi jedno z wola
Ojca.

Objawienie Boze nie dokonuje si¢ zgodnie z logika doczesna, wedtug ktorej to ludzie
wyksztatceni 1 wptywowi sa w posiadaniu waznych wiadomosci 1 przekazuja je prostym
ludziom, maluczkim. Bog postuzyt si¢ zupetnie innym stylem. Adresatami Jego
komunikacji stali si¢ wlasnie owi ,,maluczcy”. Taka jest wola Ojca 1 Syn z radoscia ja
podziela.

Katechizm Kosciota Katolickiego mowi: ,,Wzruszenie Jezusa: «Tak, Ojcze!» wyraza
glebig Jego serca, Jego przylgnigcie do «tego, co podobato sie» Ojcu, jak echo «Fiat»
Jego Matki podczas Jego poczecia 1 jak zapowiedz tego, co sam powie Ojcu w godzinie
swojej agonii. Cata modlitwa Jezusa zawiera si¢ w tym milujacym przylgnigciu Jego
ludzkiego serca do «tajemnicy woli» Ojca (Ef 1,9)” (KKK 2603). Stad wyplywa
wezwanie, jakie zanosimy do Boga w modlitwie Ojcze Nasz: ,,BadZ wola Twoja jako w
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niebie, tak 1 na ziemi”. Razem z Chrystusem 1 w Chrystusie rowniez my modlimy si¢ o
wejscie w zgode z wola Ojca, stajac si¢ w ten sposob Jego dzie¢mi. Ponadto w tym
hymnie rado$ci Jezus wyraza pragnienie, aby ogarna¢ swoim synowskim poznaniem
Boga tych wszystkich, ktorych Ojciec pragnie uczyni¢ jej uczestnikami i tych, ktorzy
przyjmuja ten dar 1 sa ,,maluczkimi”.

Ale c6z oznacza by¢ ,,maluczkimi”, prostymi? Jak rodzaj ,,matosci” otwiera cztowieka na
zazyla relacj¢ z Bogiem 1 prowadzi go do przyjecia Jego woli? Jaka powinna by¢
zasadnicza postawa wewngtrzna naszej modlitwy? Spojrzmy na Kazanie na Gorze, gdzie
Jezus mowi: ,,Blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga oglada¢ beda” (Mt 5, 8).
To czysto$¢ serca pozwala nam rozpozna¢ oblicze Boga w Jezusie Chrystusie; jest to
posiadanie serca tak prostego, jak dzieci, bez zarozumiatosci tych, ktorzy zamykaja si¢ w
sobie, sadzac, ze nie potrzebuja nikogo, nawet Boga.

Warto réwniez zwroci¢ uwage na sytuacje, kiedy Jezus zanosi t¢ modlitwe uwielbienia
do Ojca. W opowiesci Ewangelii Mateusza jest to rados¢ z faktu, ze mimo sprzeciwu i
odrzucenia to ,,maluczcy” przyjmujq Jego Stowo 1 otwieraja si¢ na dar wiary w Niego.
Hymn radosci jest poprzedzony bowiem przeciwienstwem migdzy pochwala Jana
Chrzciciela — jednego z owych maluczkich, ktorzy uznali dziatanie Boga w Jezusie
Chrystusie (por. Mt 11, 2-19) a wyrzutem za niewiar¢ miast znad jeziora, ,,w ktorych
dokonata si¢ wigkszos¢ Jego cudow” (por. Mt 11, 20-24). Mateusz postrzega wigc rados¢
w nawigzaniu do stow, w ktorych Jezus zwraca uwage na skuteczno$¢ swych stow 1
swego dzialania: ,,IdZzcie 1 oznajmijcie Janowi to, co styszycie i na co patrzycie.
Niewidomi wzrok odzyskuja, chromi chodza, tr¢dowaci doznaja oczyszczenia, ghusi
stysza, umarli zmartwychwstaja, ubogim glosi si¢ Ewangelig. A blogostawiony jest ten,
kto we Mnie nie zwatpi” (Mt 11,4-6).

Takze $w. Lukasz ukazuje hymn rado$ci w powiazaniu z czasem gloszenia Ewangelii.
Jezus postat ,,72 uczniow” (Lk 10, 1), oni za$ wyruszyli z poczuciem lgku o ewentualne
niepowodzenie ich misji. Réwniez Lukasz podkresla odrzucenie napotkane w miastach,
gdzie Jezus nauczat 1 dokonat cudownych znakoéw, ale 72 uczniéw powraca z radoscia,
bo ich misja powiodta sig; zauwazyli oni, ze to moca stowa Jezusa r6znorakie stabosci
ludzkie zostaty pokonane, a Jezus podziela ich zadowolenie: ,,w tej samej godzinie”, w
owej chwili ogromnie si¢ rozradowat.

[stnieja jeszcze dwa elementy, ktore chciatbym podkreslic. Ewangelista Lukasz
wprowadza w modlitwe stowami: ,,Jezus rozradowat si¢ w Duchu Swigtym” (Ek 10, 21).
Jezus raduje si¢ gleboko w Swoim wnetrzu, w tym, co jest w Nim najglebsze: wyjatkowa
komunia poznania i miloéci z Ojcem, petnia Ducha Swictego. Wprowadzajac nas w
swoje synostwo Jezus zaprasza takze nas do otwarcia si¢ na $wiatto Ducha Swigtego, bo
— jak stwierdza Apostot Pawet — ,,gdy bowiem nie umiemy si¢ modli¢ tak, jak trzeba, sam
Duch przyczynia si¢ na nami w blaganiach, ktorych nie mozna wyrazi¢ stowami (...),
zgodnie z wola Boza” (Rz 8, 26-27) 1 objawia nam mito$¢ Ojca. W Ewangelii Mateusza
po hymnie radosci znajdujemy jedno z najzarliwszych wezwan Jezusa: ,,Przyjdzcie do
mnie wszyscy, ktorzy utrudzeni 1 obciazeni jestescie, a Ja was pokrzepig” (Mt 11, 28).
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Jezus prosi, aby przyj$¢ do Niego, Ktory jest prawdziwa madroscia, do Niego, Ktory jest
,cichy 1 pokornego serca”, 1 proponuje ,,swoje jarzmo”, droge madrosci Ewangelii, ktora
nie jest jaka$ doktryna, ktorej mozna si¢ nauczy¢ lub propozycja etyczna, ale jest Osoba
do nasladowania: On sam, Jedyny Syn Pierworodny, w doskonatej komunii z Ojcem.

Drodzy bracia i siostry,

przez chwile zakosztowalismy bogactwa tej modlitwy Jezusa. My takze, majac dar Jego
Ducha Swiqtego, mozemy zwroci¢ si¢ do Boga w modlitwie z ufnoécia dziecka,
wzywajac Go jako Ojca, ,,Abba”. Musimy jednak mie¢ serca maluczkich, ubogich w
duchu (Mt 5, 3), aby uzna¢, Ze nie jesteSmy samowystarczalni, ze nie mozemy zbudowac
sami naszego zycia, ale potrzebujemy Boga, potrzebujemy spotka¢ si¢ z Nim, shucha¢
Go, rozmawia¢ z Nim. Modlitwa otwiera nas na przyjecie daru Boga, Jego madrosci,
ktora jest sam Jezus, aby petni¢ wolg Ojca wobec nas, 1 na odnajdywanie w ten sposob
pokrzepienia w trudach naszej zyciowej wedrowki. Dzigkuje.

19. Jezus uczy modlitwy o uzdrowienie
- Katecheza z 14 grudnia 2011

Drodzy bracia i siostry,

Dzisiaj chciatbym z wami rozwazy¢ modlitweg Jezusa zwiazana z jego cudownymi
uzdrowieniami. W Ewangeliach przedstawione sa rozne sytuacje, w ktorych Jezus modli
si¢ w obliczu dobroczynnego 1 uzdrawiajacego dzieta Boga Ojca, dzialajacego poprzez
Niego. Chodzi o modlitwg ukazujaca po raz kolejny szczegdlne poznanie 1 komunig z
Ojcem, gdy Jezus godzi si¢ zaangazowa¢ z wielkim ludzkim wspotczuciem w trudnosci
swoich przyjaciot, na przyktad Lazarza i jego rodziny, lub wielu ubogich i chorych,
ktorym chce konkretnie pomdc.

Dobrym przykladem jest uzdrowienie ghichoniemego (por. Mk 7,32-37). Dopiero co
wystuchane opowiadanie sw. Marka Ewangelisty pokazuje, ze uzdrawiajace dziatanie
Jezusa jest zwiazane zarowno z Jego intensywna relacja z bliznim jak 1 z Ojcem. Scena
cudu jest staranie opisana: ,,On wzial go na bok, osobno od thtumu, wlozyt palce w jego
uszy 1 sling dotknal mu jezyka; a spojrzawszy w niebo, westchnat 1 rzekt do niego:
«Effatha», to znaczy: Otworz si¢” (7,33-34). Jezus pragnie, aby uzdrowienie miato
miejsce ,,na uboczu, z dala od ttumu”. Wydaje sig, ze dzieje si¢ tak nie tylko ze wzgledu
na fakt, ze cud powinien by¢ ukryty przed ludzmi, aby unikna¢ powstawania interpretacji
ograniczajacych lub wypaczonych osoby Jezusa. Wybdr, by wzia¢ chorego na ubocze
sprawia, ze w chwili uzdrowienia Jezus 1 ghuchoniemy sa sami, zblizeni w wyjatkowe;
relacji. Jednym gestem Pan dotyka uszu 1 jgzyka chorego, to znaczy specyficznych miejsc
jego choroby. Intensywnos¢ zainteresowania Jezusa przejawia si¢ takze w niezwyktych
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rysach uzdrowienia: uzywa swych palcéw a nawet swej wilasnej $liny. Takze fakt, Ze
Ewangelista cytuje oryginalne stowo wypowiedziane przez Pana - ,Effatd” to znaczy
,,0tworz sig!” - wskazuje na wyjatkowy charakter tej sceny.

Jednak centralnym punktem tego epizodu jest fakt, ze Jezus, w momencie dokonywania
cudu wprost poszukuje swej relacji z Ojcem. Opowiadanie faktycznie mowi, ze
,,Spojrzawszy w niebo, westchnal” (w. 34). Zainteresowanie chorym, troska jaka otacza
go Jezus sg potaczone z glgboka postawe modlitwy skierowanej do Boga. Westchnienie
jest opisane czasownikiem, ktory w Nowym Testamencie oznacza dazenie do czego$
dobrego, czego nadal brakuje (por. Rz 8,23). Tak wigc cata relacja pokazuje, ze ludzkie
zaangazowanie wobec chorego prowadzi Jezusa do modlitwy. Po raz kolejny ujawnia si¢
Jego szczegolna relacja z Ojcem, Jego tozsamos¢ Jednorodzonego Syna. W Nim, przez
Jego osobg uobecnia si¢ dobroczynne i leczace dziatanie Boga. Nie przypadkiem po
cudzie koncowy komentarz ludzi przypomina oceng¢ stworzenia na poczatku Ksiggi
Rodzaju: ,,.Dobrze uczynil wszystko”’(Mk 7:37). W uzdrawiajace dziatanie Jezusa
wyraznie wkracza modlitwa, ze spojrzeniem ku niebu. Moc, ktora uzdrowita
gluchoniemego jest z pewnos$cia wywolana wspoétczuciem dla niego, ale pochodzi ze
zwrocenia si¢ do Ojca. Spotykaja si¢ te dwie relacje: relacja ludzka, wspotczucia z
cztowiekiem, ktora wkracza w relacj¢ z Bogiem 1 w ten sposob staje si¢ uzdrowieniem.

W Janowym opowiadaniu o wskrzeszeniu Lazarza, znajdujemy jeszcze wyrazniejsze
swiadectwo tej samej dynamiki (por. J 11,1- 44). Takze tutaj splataja si¢ z jednej strony,
powiazanie Jezusa z przyjacielem 1 jego cierpieniem, a z drugiej Jego synowska relacja z
Ojcem. Ludzkie wspotczucie Jezusa w przypadku Lazarza ma szczegdlne rysy. W catym
opowiadaniu wielokrotnie przypomina si¢ o przyjazni Jezusa z Nim, jak roéwniez z jego
siostrami, Marta 1 Maria. Sam Jezus stwierdza ,,}.azarz, przyjaciel nasz, zasnal, lecz idg,
aby go obudzi¢” (J 11,11). O prawdziwej mitosci do przyjaciela $wiadcza rowniez siostry
Yazarza, a takze Zydzi (por. J 11,3; 11,36), objawia si¢ ona w glebokim wzruszeniu
Jezusa na widok bolu Marty 1 Marii oraz wszystkich przyjaciot, ktore przeradza si¢ w
ptacz - tak gleboko ludzki - gdy podszedt do grobu. Jan powiada: ,,Gdy wiec Jezus ujrzat
jak plakala ona [Marta] i Zydzi, ktérzy razem z nig przyszli, wzruszyt sie w duchu,
rozrzewnit 1 zapytat: «GdzieScie go potozyli?» Odpowiedzieli Mu: «Panie, chodZ i
zobacz!». Jezus zaptakal” (J 11,33-35).

Ta wigz przyjazni, wspofczucie 1 wzruszenie Jezusa w obliczu bolu krewnych 1 przyjaciot
Lazarza wiaze si¢ w calym opowiadaniu z nieustanng 1 intensywna relacja z Ojcem. Od
samego poczatku wydarzenie to jest odczytywane przez Jezusa w relacji do swojej
tozsamosci 1 misji oraz oczekujacego Go uwielbienia. Na wies¢ o chorobie Lazarza
faktycznie mowi: ,,Choroba ta nie zmierza ku $mierci, ale ku chwale Bozej, aby dzigki
niej Syn Bozy zostal otoczony chwala” (J 11,4). Takze ogloszenie $mierci przyjaciela
Jezus przyjmuje z glebokim ludzkim bdlem, ale nieustannie w wyraznym odniesieniu do
relacji z Bogiem 1 do powierzonej mu misji. Powiada: ,t.azarz umarl, ale radujg sie, ze
Mnie tam nie bylo, ze wzgledu na was, abyscie uwierzyli” (J 11, 14-15). Chwila wyrazne]
modlitwy Jezusa do Ojca przed grobem, jest naturalnym zwieficzeniem calej sprawy,
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skierowanym na ten podwdjny rejestr przyjazni z Lazarzem 1 synowskiej relacji z
Bogiem. Takze tutaj te dwie relacje sa zbiezne. ,,Jezus wznidst oczy do gory i rzekt:
«Ojcze, dzigkuje Ci, ze§ mnie wystuchaty”(J 11, 41). Wyrazenie to ujawnia, Ze Jezus ani
przez chwilg w swej modlitwie nie zaniechat prosby o zycie Lazarza. Modlitwa ta nadal
utrzymuje wigz z przyjacielem, a nawet ja umacnia, a jednoczes$nie potwierdzita decyzje
Jezusa, by trwa¢ w komunii z wola Ojca, z Jego zamystem mitosci, w ktérym choroba i
$mier¢ Lazarza sa uwazane za miejsce, w ktorym objawia si¢ chwata Boga.

Drodzy bracia i siostry, odczytujac t¢ opowies¢, kazdy z nas jest wezwany, aby
zrozumie¢, ze w modlitwie blagalnej do Pana nie powinniSmy spodziewaé si¢
natychmiastowego spetnienia tego o co prosimy, naszej woli, ale raczej powierzy¢ si¢
woli Ojca, odczytujac kazde wydarzenie w perspektywie Jego chwaly, Jego planu
mitosci, czgsto dla naszych oczu tajemniczego. Z tego powodu w naszej modlitwie
prosba, uwielbienie 1 dzigkczynienie powinny taczyc¢ si¢ ze soba, nawet wtedy, gdy nam
si¢ wydaje, ze Bog nie odpowiada na nasze konkretne oczekiwania. Powierzenie sig
mitosci Boga, ktora na uprzedza 1 zawsze nam towarzyszy jest jedna z fundamentalnych
postaw naszego dialogu z Bogiem. Katechizm Kosciota Katolickiego komentuje w
nast¢pujacy sposob modlitwe Jezusa w opowiadaniu o zmartwychwstaniu Lazarza:
,Modlitwa Jezusa kierowana dzigkczynieniem objawia nam, w jaki sposob prosi¢: przed
ztozeniem daru Jezus zwraca si¢ do Tego, ktory daje, 1 daje siebie w swoich darach.
Dawca jest cenniejszy niz udzielony dar - On jest «Skarbemy, a jest w Nim serce Jego
Syna; dar jest udzielany «jako dodatek» (por. Mt 6,21 1 6,33)” (2604). Wydaje mnie si¢ to
bardzo wazne. Zanim dar zostanie udzielony przylgna¢ do Tego, ktory nim obdarza,
Najcenniejszego Dawcy Daru. Takze dla nas, poza tym co Bog nam daje, kiedy Go
wzywamy, najcenniejszym darem, jakim moze nas obdarzy¢ jest Jego przyjazn, Jego
obecnos¢, Jego mitos¢. On jest cennym skarbem, o ktory zawsze nalezy prosic 1 ktorego
trzeba strzec.

Modlitwa wypowiadana przez Jezusa, kiedy usuwany jest kamien z grobu lazarza
stanowi ponadto rozwoj] wyjatkowy 1 nieoczekiwany. On bowiem, po zlozeniu
dzigkczynienia Bogu Ojcu, dodaje: ,,Ja wiedziatem, ze mnie zawsze wystuchujesz. Ale ze
wzgledu na otaczajacy Mnie lud to powiedziatem, aby uwierzyli, ze§ Ty Mnie postal” (J
11, 42). Poprzez swoja modlitwg Jezus pragnie prowadzi¢ do wiary, do catkowitego
zaufania Bogu 1 Jego woli 1 chce ukazaé, ze ten Bog, ktory tak umitowal czlowieka i
swiat, ze zestal Swego Jednorodzonego Syna (por. J 3,16), jest Bogiem Zycia, jest
Bogiem, ktory niesie nadziejg 1 jest w stanie odwroci¢ sytuacje po ludzku niemozliwe.
Ufna modlitwa cztowieka wierzacego jest wigc zywym §wiadectwem tej obecnosci Boga
w §wiecie, Jego zainteresowania cztowiekiem, Jego dziatania, by zrealizowaé Swoj plan
zbawienia.

Dwie modlitwy Jezusa, towarzyszace uzdrowieniu glichoniemego i1 wskrzeszeniu
Lazarza ukazuja, ze glgboka wiez migdzy mitoscia Boga a mitoscia blizniego musi
rowniez wkroczy¢ do naszej modlitwy. W Jezusie, prawdziwym Bogu 1 prawdziwym
cztowieku, zainteresowanie drugim, zwlaszcza jesli potrzebuje pomocy 1 cierpi,
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wzruszenie w obliczu bdlu zaprzyjaznionej rodziny prowadza Go, by zwroci¢ sie do
Ojca, w tej fundamentalnej relacji, ktora kieruje catym Jego zyciem. Ale takze odwrotnie:
komunia z Ojcem, nieustanny z Nim dialog sktadnia Jezusa, by w wyjatkowy sposob
zwraca¢ uwage na konkretne sytuacje cztowieka, aby mu nie$¢ pocieszenie 1 mito$¢
Boga. Relacja z cztowiekiem prowadzi nas do relacji z Bogiem, a ta relacja z Bogiem
prowadzi nas na nowo ku blizniemu.

Drodzy bracia i siostry, nasza modlitwa otwiera drzwi do Boga, ktéry uczy nas
nieustannie wychodzenia z samych siebie, aby by¢ zdolnymi do stania si¢ bliskimi dla
innych, zwlaszcza w chwilach proby, aby im nie$¢ pocieszenie, nadzieja 1 $wiatto. Niech
Pan nam udzieli daru zdolnosci do coraz bardziej intensywnej modlitwy, aby umocni¢
nasza osobista relacj¢ z Bogiem Ojcem, poszerzy¢ nasze serce na potrzeby ludzi
stojacych blisko nas i poczué pigkno bycia ,,synami w Synu”, wraz z wielu braémi.

Dzigkuje.

20. Rodzina pierwszq szkotq modlitwy
- Katecheza z 28 grudnia 2011

Drodzy bracia i siostry,

Dzisiejsze spotkanie odbywa si¢ w przeniknigtej gleboka radoscia z powodu narodzin
Zbawiciela atmosferze Swiat Bozego Narodzenia. Dopiero co obchodzilismy te
tajemnicg, ktorej echo rozbrzmiewa w liturgii wszystkich tych dni. Jest to tajemnica
Swiatla, ktora ludzie wszystkich czasow moga przezywac na nowo w wierze i modlitwie.
Wtasnie dzigki modlitwie stajemy si¢ zdolni, by stana¢ przed Bogiem w intymnosci i
glebi. Dlatego, majac na uwadze rozwijany przeze mnie w tym okresie w katechezach
temat modlitwy, chciatbym dzisiaj zaprosi¢ was do zastanowienia si¢ nad tym, jak
modlitwa stanowi cze$¢ zycia Swietej Rodziny z Nazaretu. Dom w Nazarecie jest
bowiem szkota modlitwy, gdzie uczy si¢ stuchania, rozwazania 1 wnikania w glebokie
znaczenie objawienia si¢ Syna Bozego, czerpiac przyktad z Maryi, Jozefa 1 Jezusa.

Pozostaje niezapomniane przeméwienie Stugi Bozego Pawta VI podczas jego wizyty w
Nazarecie. Papiez powiedzial, ze w szkole Swictej Rodziny ,uczymy sig, dlaczego
powinniSmy zachowywac dyscypling duchowa, jesli chcemy i8¢ za nauka Ewangelii 1
stawa¢ si¢ uczniami Chrystusa”. I dodat: ,,Najpierw lekcja milczenia. Oby odrodzit si¢ w
nas szacunek dla milczenia, tej cudowne;j 1 niezastapionej postawy ducha. Jakze jest nam
ona konieczna w naszym wspotczesnym zyciu, pelnym niepokoju 1 napigcia, wsrod jego
zamgtu, zgietku 1 wrzawy. Ciszo Nazaretu, naucz nas skupienia 1 wejscia w siebie,
otwarcia si¢ na Boze natchnienia 1 stowa nauczycieli prawdy” (przemoOwienie w
Nazarecie, 5 stycznia 1964).
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Z ewangelicznych opowiesci o dziecinstwie Jezusa mozemy zaczerpna¢ pewna wiedzg na
temat modlitwy i zwiazkow Swigtej Rodziny z Bogiem. Mozemy zacza¢ od wydarzenia
Ofiarowania Jezusa w Swiatyni. Swiety Lukasz pisze, ze Maryja i Jozef, ,,gdy uptynety
dni ich oczyszczenia wedlug Prawa Mojzeszowego, przyniesli Je [Dzieciatko] do
Jerozolimy, aby Je przedstawi¢ Panu” (2, 22). Tak jak kazda zydowska rodzina,
przestrzegajaca prawa, rodzice Jezusa udaja si¢ do Swiatyni, aby poswieci¢ Bogu
pierworodnego syna i zlozy¢ ofiarg. Pobudzani wierno$cia nakazom wyruszaja z
Betlejem do Jerozolimy z Jezusem, ktory ma zaledwie czterdziesci dni; ale zamiast
jednorocznego baranka sktadaja ofiare ludzi prostych, czyli dwa gotebie. Podréz Swiete;
Rodziny jest pielgrzymka wiary, ofiary darow, symbolem modlitwy i spotkania z Panem,
ktorego Maryja 1 Jozef widza juz w Dzieciatku Jezus.

Kontemplowanie Chrystusa znajduje w Maryi swdj niezrownany wzor. Oblicze Syna
nalezy do Niej w sposob szczeg6lny, gdyz to w Jej tonie On si¢ uksztaltowal, biorac z
Niej rowniez ludzkie podobiefistwo. Kontemplowaniu Jezusa nikt nie poswigcil si¢ z taka
gorliwoscia, jak Maryja. Spojrzenie Jej serca skupia si¢ na Nim juz w chwili
Zwiastowania, gdy poczyna Go za sprawa Ducha Swietego; w kolejnych miesiacach
stopniowo odczuwata coraz bardziej Jego obecnos$¢ az do dnia narodzin, gdy Jej oczy
mogly spocza¢ z macierzynska czuto$cia na obliczu Syna, gdy owingta Go w pieluszki i
potozyta w ztobie. Wspomnienia Jezusa, utrwalone w Jej umysle 1 sercu, naznaczyly
kazda chwile istnienia Maryi. Zyje Ona z oczyma skierowanymi na Chrystusa i ceni
kazde Jego stowo. Swiety Lukasz opowiada: ,,Maryja zachowywata wszystkie te sprawy i
rozwazata je w swoim sercu” (Lk 2, 19). A tak oto opisuje Ewangelista postawe Maryi w
obliczu tajemnicy Wcielenia, postawg, ktora obejmie cate Jej istnienie: strzezenie spraw i
rozwazanie ich. Lukasz jest ewangelista, ktory pozwala nam pozna¢ serce Maryi, Jej
wiarg (por. 1, 45), Jej nadziej¢ 1 postuszenstwo (por. 1, 38), zwlaszcza Jej wnetrze i
modlitwe (por. 1, 46-56), jej dobrowolne przytaczenie si¢ do Chrystusa (por. 1, 55). A
wszystko to wyplywa z daru Ducha Swietego, ktory zstepuje na Nig (por. 1, 35),
podobnie jak zstapi na Apostolow zgodnie z obietnica Chrystusa (por. Dz 1, 8). Ten
obraz Maryi, ktory przekazuje nam $w. Lukasz, przedstawia Ja jako wzor dla kazdego
wierzacego, ktory zachowuje 1 poréwnuje stowa i czyny Jezusa; jest to pordwnanie, ktore
jest zawsze postepem w poznawaniu Jezusa. Idac za btogostawionym Janem Pawlem II
(por. list apostolski ,,Rosarium Virginis Mariae”) mozemy powiedzie¢, ze modlitwa
rozancowa czerpie swoj wzor wiasnie z Maryi, polega bowiem na rozwazaniu tajemnic
Chrystusa w duchowej jednosci z Matka Pana.

Zdolno$¢ Maryi, by zy¢ ogladaniem Boga jest, by tak rzec, zarazliwa. Pierwszym, ktory
tego doswiadczyl, byt $w. Jozef. Jego pokorna i1 szczera mito$¢ do swej obiecanej
oblubienicy 1 decyzja, by zjednoczy¢ swoje zycie z zyciem Maryi pociagnela i
wprowadzita takze jego, ktory byl juz ,czlowiekiem sprawiedliwym” (Mt 1,19), w
szczegllng zazytos¢ z Bogiem. Z Maryja bowiem, a nast¢pnie przede wszystkim z
Jezusem, rozpoczyna on nowy sposob wigzi z Bogiem, przyjecia Go w swym zyciu,
wejscia w Jego plan zbawienia, petniac Jego wole. Ufnie idac za wskazaniem Aniofa:
,,Nie boj sie wzia¢ do siebie Maryi, twej Matzonki” (Mt 1, 20), zabrat Maryje do siebie i
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dzielit z Nia swoje zZycie; naprawde dal calego siebie Maryi 1 Jezusowi, to za$
doprowadzito go do doskonatej odpowiedzi na otrzymane powotanie. Ewangelia, jak
wiemy, nie zachowata zadnych stow Jozefa; jego obecnos$¢ jest milczaca, ale wierna,
stata, pracowita. Mozemy sobie wyobrazi¢, ze on, podobnie jak jego Oblubienica 1
pozostajac z nia w wewngtrznej zgodzie, przezywat lata dziecinstwa i1 dorastania Jezusa,
kosztujac — by tak rzec — Jego obecnosci w swej rodzinie. Jozef w pelni, pod kazdym
wzgledem wypehit swa rolg ojcowska. Z pewno$cia wychowat wraz z Maryja Jezusa do
modlitwy. To przede wszystkim on prowadzit Go do synagogi, na obrzedy szabatu, jak
rowniez do Jerozolimy, z okazji wielkich $wiat ludu Izraela. Jozef, zgodnie z tradycja
zydowska, przewodniczyt modlitwie domowej zardéwno na co dzien - rano, wieczorem,
przy positkach - jak 1 z okazji glownych $wiat religijnych. Tak wigc, w rytmie dni
spedzonych w Nazarecie, w prostym domu i warsztacie Jozefa Jezus nauczyt si¢, by na
przemian modli¢ si¢ 1 pracowa¢ oraz ofiarowywa¢ Bogu takze trud zarabiania na
niezbedny dla rodziny chleb.

Jest wreszcie inny epizod, ktory ukazuje Najswigtsza Rodzing z Nazaretu zgromadzona
razem na modlitwie. Dwunastoletni Jezus — jak styszelismy — udaje si¢ ze swymi bliskimi
do Swiatyni Jerozolimskiej. Epizod ten jest umieszczony w kontekscie pielgrzymki, jak
podkresla §w. Lukasz: ,,Rodzice Jego chodzili co roku do Jerozolimy na Swiqto Paschy.
Gdy miat lat dwanascie, udali si¢ tam zwyczajem $§wiatecznym” (2, 41-42). Pielgrzymka
jest wyrazem religijno$ci, ktory karmi si¢ modlitwa a jednoczes$nie ja posila. Chodzi tu o
pielgrzymke z okazji Paschy, a Ewangelista pozwala nam zauwazy¢, ze rodzina Jezusa
przezywa ja co roku, by braé udziat w obrzedach w Swictym Miescie. Rodzina
zydowska, podobnie jak chrzescijanska, modli si¢ w zaciszu ogniska domowego, ale
rowniez modli si¢ ze wspolnota, uznajac siebie za czgS¢ Ludu Bozego w drodze,
pielgrzymka za§ wyraza owo bycie ludu Bozego w drodze. Pascha jest centrum i
szczytem tego wszystkiego oraz obejmuje wymiar rodzinny, a takze wymiar kultu
liturgicznego i publiczny.

W wydarzeniu dwunastoletniego Jezusa zapisane sa rowniez Jego pierwsze slowa:
,Czemuscie Mnie szukali? Czy nie wiedzieliscie, Ze powinienem by¢ w tym, co nalezy
do mego Ojca? (2, 49). Po trzech dniach poszukiwan Jego rodzice odnalezli Go w
Swiatyni, siedzacego miedzy nauczycielami, przystuchujacego sie im i zadajacego
pytania (por. 2, 46). Na ich pytanie: dlaczego to uczynit ojcu 1 matce, On odpowiada, ze
zrobit tylko tyle, ile winien uczyni¢ syn, to znaczy by¢ u Ojca. W ten sposob wskazuje,
kto jest prawdziwym Ojcem, co jest prawdziwym domem, ze nie zrobil niczego
niezwyklego ani ze nie wynikato to z niepostuszenstwa. Pozostat tam, gdzie winien by¢
Syn, to znaczy u Ojca i podkreslit, kto jest jego Ojcem. Stowo ,,Ojciec” zawiera wigc
akcent tej odpowiedzi i ukazuje calg tajemnicg chrystologiczna. Stowo to otwiera zatem
tajemnicg, jest kluczem do tajemnicy Chrystusa, ktory jest Synem i otwiera rdwniez klucz
do naszej tajemnicy jako chrzescijan, ktorzy jesteSmy synami w Synu. Jednoczesnie
Jezus uczy nas, jak by¢ synami, wiasnie bedac z Ojcem w modlitwie. Tajemnica
chrystologiczna, tajemnica bytu chrzescijanskiego jest gteboko zwiazana i oparta na
modlitwie. Jezus nauczy pewnego dnia swych uczniow, jak maja si¢ modli¢, mowiac im:
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gdy si¢ modlicie, méwecie ,,0jcze”. I oczywiscie nie mowcie tego samymi tylko stowami,
ale mowcie to swym istnieniem, uczcie si¢ coraz bardziej mowi¢ swym istnieniem:
»O0jcze"; w ten sposdb bedziecie prawdziwymi synami w Synu, prawdziwymi
chrzescijanami.

Tu, gdy Jezus jest jeszcze w petni wlaczony w zycie Rodziny z Nazaretu, wazne jest
dostrzezenie oddzwigku, jaki moglo mie¢ w sercach Maryi 1 Jozefa ustyszane z ust Jezusa
stowo ,,0jciec” oraz ukazanie, podkreslenie, kto jest Ojcem 1 ustyszenie z Jego ust tego
stowa ze §wiadomoscia Syna Jednorodzonego, ktory wiasnie z tego wzgledu chcial zosta¢
trzy dni w Swiatyni, ktora jest ,,domem Ojca”. Odtad, mozemy to sobie wyobrazié, zycie
Swigtej Rodziny byto jeszcze bardziej wypetnione modlitwa, gdyz z serca Jezusa
Dzieciatka, a nastgpnie nastoletniego 1 mtodego — nie przestanie rozlewac si¢ i odbijac si¢
w sercach Maryi 1 Jozefa to glebokie poczucie wigzi z Bogiem Ojcem. Rodzina z
Nazaretu jest pierwszym wzorem Kosciota, w ktorym, wokot obecnosci Jezusa 1 dzigki
Jego posrednictwu wszyscy zyja w synowskim zwiazku z Bogiem, ktory przeksztalca
takze stosunki miedzyosobowe 1 ludzkie.

Drodzy przyjaciele, ze wzgledu na te rozne aspekty, ktore nakreslitem pokrotce w swietle
Ewangelii, Swigta Rodzina jest ikona Ko$ciota domowego, powotanego do wspolnej
modlitwy. Rodzina jest Kosciolem domowym i winna by¢ pierwsza szkota modlitwy. W
rodzinie dzieci od najmtodszych lat moga nauczy¢ si¢ dostrzega¢ poczucie Boga dzigki
nauczaniu 1 przykladowi rodzicow: zy¢ w atmosferze naznaczonej obecnoscia Boga.
Wychowanie prawdziwie chrzescijanskie nie moze pomija¢ doswiadczenia modlitwy.
Jesli nie nauczymy si¢ modli¢ w rodzinie, to trudno bedzie pdzniej wypeti¢ t¢ luke. I
dlatego chcialbym skierowa¢ do was zaproszenie do odkrycia na nowo pigkna wspdlnej
modlitwy w rodzinie w szkole Swigtej Rodziny z Nazaretu. I w ten sposob stawaé sig
rzeczywiscie jednym sercem 1 jedna dusza, jedna prawdziwa rodzina. Dzigkuje.

21. Eucharystia szczytem modlitwy chrzescijanskiej
- Katecheza z 11 stycznia 2012

Drodzy bracia i siostry,

Na naszej drodze refleksji o modlitwie Jezusa, przedstawione] w Ewangelii, pragne dzis
zastanowi¢ si¢ nad chwila szczegdlnie uroczysta Jego modlitwy podczas Ostatniej
Wieczerzy.

Ttem czasowym 1 emocjonalnym uczty, podczas ktorej Jezus zegna si¢ z uczniami jest
bezposrednia bliskos¢ Jego S$mierci, ktorej nieuchronnos¢ On juz odczuwa. Jezus od
dawna zaczal mowi¢ o swojej Mgce, starajac si¢ rOwniez coraz bardziej wciagna¢ swoich
uczniow w te perspektywe. Ewangelia wedlug §w. Marka opowiada, Zze od poczatku
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podrozy do Jerozolimy, w wioskach odlegtej Cezarei Filipowej, rozpoczat On mowic, ze
»oyn Czlowieczy musi wiele cierpie¢, ze bedzie odrzucony przez starszych,
arcykaptanow 1 uczonych w PiSmie; Ze bedzie zabity, ale po trzech dniach
zmartwychwstanie” (Mk 8,31). Ponadto wtasnie w dniach, kiedy przygotowywat si¢ do
pozegnania z uczniami, zycie ludu bylo nacechowane zblizaniem si¢ Paschy, czyli
upamigtnieniem wyzwolenia Izraela z Egiptu. To wyzwolenie, do$wiadczone w
przesztoéci 1 oczekiwane ponownie w terazniejszosci 1 przysztosci powraca jak zywe w
bliskich uroczystosciach Paschy. Ostatnia Wieczerza wpisuje si¢ w ten kontekst, ale z
istotna nowoscia. Jezus spoglada na Swoja meke, Smier¢ i zmartwychwstanie, bedac ich
w pelni §wiadomy. Pragnie On przezy¢ t¢ Wieczerz¢ ze swymi uczniami w sposob
zupetnie wyjatkowy, rézny od innych uczt; jest to Jego Wieczerza, w ktorej daje Cos
catkowicie nowego: Siebie samego. W ten sposob Jezus sprawuje swoja Pasche,
antycypuje swoj krzyz 1 swoje zmartwychwstanie.

Te nowo$¢ ujawnia nam chronologia Ostatnie] Wieczerzy w ewangelii $w. Jana, ktory nie
opisuje jej jako wieczerzy paschalnej, wiasnie dlatego, poniewaz Jezus pragnie
zainaugurowac¢ co$ nowego, sprawowa¢ Swoja Paschg, rzecz jasna powiazana z historig
wyjscia z Egiptu. Dla Jana Jezus umiera na krzyzu wiasnie w chwili, gdy w $wiatyni
jerozolimskiej byly sktadane baranki paschalne.

Coz jest wige istota tej Wieczerzy? To gesty tamania chleba, rozdzielania go swoim
uczniom i podawania kielicha z winem wraz z towarzyszacymi im stowami w kontekscie
modlitwy w ktérym sa umieszczone: jest to ustanowienie Eucharystii, jest to wielka
modlitwa Jezusa 1 Kosciota. Przyjrzyjmy sig jednak blizej tej chwili.

Nade wszystko nowotestamentalne przekazy ustanowienia Eucharystii (por. Kor 11, 23-
25; Lk 22, 14-20; Mk 14, 22-25; Mt 26,26-29), wskazujac na modlitwg, ktora
wprowadza gesty 1 stowa Jezusa nad chlebem 1 winem uzywaja dwoch czasownikdéw
paralelnych i komplementarnych. Pawet i Lukasz méwia o eucharystii/dzigkczynieniu:
,wzial chleb, odmowiwszy dzigkczynienie potamat go i1 podat” powiada §w. Lukasz (Lk
22,19). Natomiast Marek 1 Mateusz podkreslaja aspekt eulogii/blogostawienstwa: ,,wziak
chleb, odmowil blogostawienstwo, potamat 1 dat im” (Mk 14, 22). Obydwa te greckie
terminy eucharistein i eulogein odsytaja do zydowskiego berakha, to znaczy do wielkiej
modlitwy dzigkczynienia 1 blogostawienistwa tradycji Izraela, ktora rozpoczynata wielkie
uczty. Dwa rozne greckie stowa wskazuja dwa istotne 1 komplementarne kierunki tej
modlitwy. Berakha jest faktycznie nade wszystko dzigkczynieniem i uwielbieniem
wznoszonym do Boga za otrzymany dar: w Ostatniej Wieczerzy Jezusa chodzi o chleb —
wytworzony z pszenicy, ktorej Bog daje wzejs¢ 1 wyrosnaé z ziemi - 1 wino wytworzone
z dojrzalych owocow winorosli. Ta modlitwa uwielbienia 1 dzigkczynienia Bogu, ktora
wznosi si¢ ku Bogu, powraca jako btogostawienstwo, ktore od Boga zstepuje na dar 1 go
ubogaca. Dzigkczynienie, uwielbienie Boga staje si¢ w ten sposob btogostawienstwem i
ofiara zlozona Bogu powraca do cztowieka poblogostawiona przez Wszechmogacego.
Stowa ustanowienia Eucharystii znajduja si¢ w tym kontekscie modlitwy; w nich
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uwielbienie 1 blogostawienstwo berakha staja si¢ btogostawienstwem 1 przeksztalcenia
chleba i wina w Ciato 1 Krew Jezusa.

Zanim zabrzmia stowa ustanowienia Eucharystii pojawiaja si¢ gesty: tamania chleba i
ofiarowania wina. Tym, ktory tamie chleb 1 podaje kielich jest nade wszystko glowa
rodziny, zapraszajacy do swego stotu bliskich, ale sa to tez gesty gos$cinnosci, przyjecia
do ucztujacej wspodlnoty obcego, ktory nie jest cztonkiem domu. Te same gesty w
wieczerzy w ktorej Jezus zegna sig¢ ze swymi uczniami uzyskuja catkiem nowa glebig:
daje On widzialny znak przyjecia do stotu na ktorym Bog daje siebie. Jezus w chlebie 1
winie ofiarowuje i przekazuje Siebie samego.

Jak to si¢ wszystko moze dokonac? Jak Jezus moze w tej chwili da¢ Siebie samego?
Jezus wie, ze niebawem utraci zycie przez $mier¢ na krzyzu, najwyzsza karg ludzi nie
wolnych, ta ktora Cyceron okreslat jako mors turpissima crucis [najhaniebniejsza $mier¢
na krzyzu]. Wraz z darem chleba i wina ofiarowanym podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus
antycypuje swoja smier¢ 1 zmartwychwstanie, dokonujac tego, co powiedzial w mowie o
Dobrym Pasterzu: ,,Ja Zycie moje oddajg, aby je [potem] znéw odzyskaé. Nikt Mi go nie
zabiera, lecz Ja od siebie je oddaje. Mam moc je odda¢ 1 mam moc je znéw odzyskac.
Taki nakaz otrzymatem od mojego Ojca” (J 10, 17 -18). Daje On, antycypujac, swoje
zycie, ktore zostanie mu zabrane 1 w ten sposOb przemienia swoja okrutng Smier¢ w
wolny akt daru siebie za innych i dla innych. Doznana przemoc przeksztatca si¢ w ofiarg
czynna, wolna 1 odkupiencza.

Po raz kolejny w modlitwie rozpoczgtej wedtug form rytualnych tradycji biblijnej Jezus
ukazuje swoja tozsamos$¢ 1 determinacje, aby az do konca wypeti¢ swoja misje totalnej
mitosci, ofiary w postuszenstwie woli Ojca. Glgboka oryginalno$¢ daru z siebie swoim
uczniom, poprzez pamiatke eucharystyczna jest szczytem modlitwy cechujacym uczte
pozegnalng ze swymi uczniami. Rozwazajac gesty i1 stowa Jezusa owej nocy jasno
widzimy, ze bezposrednia 1 nieustanna relacja z Ojcem jest miejscem w ktorym dokonuje
On gestu pozostawienia swym uczniom, kazdemu z nas Sakramentu Milosci,
,Sacramentum caritatis”. Dwukrotnie w Wieczerniku rozbrzmiewaja stowa: ,,Czyfcie to
na moja pamiatke” (1 Kor 11,24.25). Wraz z darem z Siebie celebruje On swoja Pasche,
stajac si¢ prawdziwym Barankiem, ktory prowadzi caty kult starozytny do wypetnienia.
Dlatego §w. Pawet mowiac do chrzescijan w Koryncie stwierdza: ,,Chrystus bowiem
zostat ztozony w ofierze jako nasza Pascha. Tak przeto odprawiajmy $wigto nasze...z
przasnego chleba czystosci 1 prawdy” (1 Kor 5,7-8).

Ewangelista Lukasz zachowat jeszcze inny cenny element wydarzen Ostatnie] Wieczerzy,
ktory pozwala nam zobaczy¢ wzruszajaca glebig¢ modlitwy Jezusa za swoich uczniow Tej
nocy, zainteresowanie kazdym z nich. Wychodzac od modlitwy dzigkczynienia i
btogostawiefistwa Jezus dochodzi do daru eucharystycznego, daru z Siebie samego 1
dajac decydujacy sakrament zwraca si¢ do Piotra. Pod koniec wieczerzy mowi mu:
»Szymonie, Szymonie, oto szatan domagat sie, zeby was przesia¢ jak pszenicg; ale Ja
prositem za toba, Zeby nie ustala twoja wiara. Ty ze swej strony utwierdzaj twoich braci”
(Lk 22, 31-32). Modlitwa Jezusa, kiedy zbliza si¢ proba takze dla jego uczniow
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podtrzymuje ich w stabosci, ich trudno$¢ zrozumienia, ze droga Boza prowadzi przez
tajemnicg paschalng $mierci 1 zmartwychwstania, antycypowanej w ofierze chleba i wina.
Eucharystia jest pokarmem pielgrzymow, ktory staje si¢ moca takze dla tych, ktorzy staja
si¢ zmeczeni, wyczerpani 1 zdezorientowani. A modlitwa jest szczegolnie kierowana za
Piotra, aby nawrdciwszy si¢ umacniat braci w wierze. Ewangelista Lukasz wspomina, ze
to wlasnie spojrzenie Jezusa poszukiwato oblicza Piotra w chwili, kiedy dokonat on
trzykrotnego zaparcia sig, aby da¢ mu moc podjecia na nowo drogi nasladowania Go: ,,I
w tej chwili- mowi $w. Lukasz - gdy on [Piotr] jeszcze mowil, kogut zapial. A Pan
obrocit si¢ 1 spojrzat na Piotra. Wspomniat Piotr na stowo Pana, jak mu powiedzial” (Lk
22, 60-61).

Drodzy bracia i siostry, uczestniczac w Eucharystii, w niezwykly sposob zyjemy
modlitwa jaka wznosit Jezus 1 ktora nieustannie wznosi za kazdego, aby zlo, ktore
wszyscy napotykamy w zyciu nie zwycigzylo 1 dziatala w nas przeksztatcajaca moc
smierci 1 zmartwychwstania Chrystusa. W Eucharystii Kosciot odpowiada na polecenie
Jezusa: ,to czyncie na moja pamiatke!” (Lk 22, 19; por. 1 Kor 11, 24-26); powtarza
modlitwg dzigkczynienia 1 blogostawiefistwa, a wraz z nia stowa przeistoczenia chleba 1
wina w Cialo 1 Krew Panska. Nasze Eucharystie sa pewnego rodzaju uniesieniem w t¢
chwile modlitwy, nieustannie nowym zjednoczeniem z modlitwa Jezusa. Od samego
poczatku Kosciét rozumiat stowa konsekracji jako cz¢$¢ modlitwy dokonywanej wraz z
Jezusem; jako centralng czg$¢ uwielbienia wypetnionego wdzigcznos$cia, poprzez ktora
owoc ziemi 1 pracy cztowieka zostaje nam na nowo dany przez Boga jako Ciato 1 Krew
Chrystusa, jako darowanie si¢ nam Boga w otwierajace] si¢ mitosci Syna (por. Jezus z
Nazaretu cz. II. s. 141). Uczestniczac w Eucharystii, karmiac si¢ Cialem 1 Krwia Syna
Bozego, faczymy nasza modlitwg z modlitwa Baranka Paschalnego w Noc Ostatniej
Wieczerzy, aby nasze zycie nie zagubito si¢, pomimo naszych stabosci 1 niewiernosci, ale
uleglo przeksztatceniu.

Drodzy przyjaciele, proSmy Pana, aby po odpowiednim przygotowaniu, takze przez
sakrament Pokuty, nasze uczestnictwo w Jego Eucharystii, niezbedne dla zycia
chrzescijanskiego bylo zawsze najwyzszym punktem catej nasze; modlitwy. Prosmy,
abysmy bedac gleboko zjednoczeni z ofiara Jego samego Ojcu mogli takze przeksztatcac
nasze krzyze w wolna 1 odpowiedzialng ofiar¢ mitosci wzgledem Boga 1 braci. Dzigkuje.

22. Modlitwa arcykaptanska Jezusa
- Katecheza z 25 stycznia 2012

Drodzy bracia i siostry!

W dzisiejszej katechezie nasza uwage koncentrujemy na modlitwie, ktora Jezus kieruje
do Ojca w ,,godzinie” swego wywyzszenia i uwielbienia (por. J, 17,1-26). Jak stwierdza
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Katechizm Kosciota Katolickiego: ,,Tradycja chrzescijanska stusznie nazywa ja
«modlitwa arcykaptanska» Jezusa. Jest to modlitwa naszego Arcykaptana; jest ona
nieodlaczna od Jego Ofiary, od Jego «przejscian (Pascha) do Ojca, przez ktore zostat
catkowicie «poswigcony» Ojcu”(n.2747).

Ta modlitwa Jezusa jest zrozumiata w swym niezwyktym bogactwie zwlaszcza wowczas,
gdy umieszczamy ja na tle zydowskiego $wigta ekspiacji, Jom Kippur. W ten dzien
najwyzszy kaptan dokonuje zado$Cuczynienia najpierw za siebie, nastepnie za klase
kaptanska 1 wreszcie za caly lud. Celem jest przywrdocenie ludowi Izraela, po
catorocznych wykroczeniach, $wiadomos$ci, ze jest on narodem wybranym, ,Jludem
swigtym” posréd innych narodéw. Modlitwa Jezusa przedstawiona w 17 rozdziale
Ewangelii wedlug $w. Jana przejmuje strukture tego §wigta. Tej nocy Jezus zwraca si¢ do
Ojca w chwili, kiedy ofiarowuje samego siebie. On, kaptan i ofiara, modli si¢ za siebie
samego, za apostotow 1 za tych wszystkich, ktorzy w Niego uwierza, za Kosciot
wszystkich czasow. (por. J 17, 20).

Modlitwa Jezusa wznoszona za siebie samego jest prosba o swoje uwielbienie, swoje
,wyniesienie” w Jego ,,godzinie”. W istocie jest ona czyms wigcej niz prosba 1 deklaracja
petnej gotowosci dobrowolnego 1 wielkodusznego wejscia w plan Boga Ojca, ktory
dokonuje si¢ w wydaniu oraz w S$mierci 1 zmartwychwstaniu. Jest to ,,godzina”
rozpoczgta zdrada Judasza (por J 13,31), a jej kulminacje bedzie wstapienie
zmartwychwstatego Jezusa do Ojca (por. J 20,17). Wyjscie Judasza z Wieczernika Jezus
komentuje nastgpujacymi stowy: ,,Syn Czlowieczy zostat teraz otoczony chwata, a w
Nim Bog zostal chwata otoczony” (J 13,31). Uwielbienie o jakie Jezus prosi dla siebie
samego, jako Najwyzszego Kaptana, to wejScie w najpetniejsze postuszefistwo Ojcu,
postuszefistwo, ktore Go prowadzi do jego pelniejszego synostwa: ,,A teraz Ty, Ojcze,
otocz Mnie u siebie ta chwala, ktora miatem u Ciebie pierwej, zanim $wiat powstal” (J,
17,5). To wlasnie owa gotowos¢ 1 prosba, sa pierwszym aktem nowego kaptanstwa, ktore
inauguruje Jezus. Jest to catkowite danie siebie na krzyzu, 1 wlasnie na krzyzu, bedacym
najwyzszym aktem mitosci jest On uwielbiony, poniewaz mitos¢ jest prawdziwa chwala,
Boza chwala.

Drugim momentem tej modlitwy jest wstawiennictwo Jezusa za uczniéw, ktorzy byli z
Nim. Sa oni tymi, o ktérych Jezus moze powiedzie¢ Ojcu: ,,Objawilem imi¢ Twoje
ludziom, ktorych Mi date$ ze $wiata. Twoimi byli i Ty Mi ich date$, a oni zachowali
stowo Twoje” (J 17,6). ,,Objawienie ludziom imienia Boga” to realizacja nowej
obecnosci Ojca posrod ludu, ludzkosci — to objawienie jest nie tylko jakim$ stowem, ale
jest w Jezusie rzeczywistoscia — Bog jest z nami — takie jest Jego imi¢ — wypetnia si¢
Jego obecno$¢ z nami, jest jednym z nas. Tak wigc to objawienie imienia dokonuje sig
poprzez wcielenie Stowa. W Jezusie Bog wkracza w ludzkie ciato, staje si¢ bliskim w
sposob wyjatkowy 1 nowy. Szczytem tej obecnosci jest ofiara, jakiej Jezus dokonuje w
swojej Passze $mierci 1 zmartwychwstania.

W centrum modlitwy wstawiennictwa 1 zado$Cuczynienia za uczniow znajduje si¢ prosba
o uswigcenie; Jezus mowi do Ojca: ,,Oni nie sa ze Swiata, jak i Ja nie jestem ze $wiata.
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Uswigc ich w prawdzie. Stowo Twoje jest prawda. Jak Ty Mnie postate$ na Swiat, tak 1 Ja
ich na $wiat postatem. A za nich Ja poswigcam w ofierze samego siebie, aby 1 oni byli
uswigceni w prawdzie” (J 17, 16-19). Co oznacza ,,u§wigci¢”? Trzeba przede wszystkim
powiedzie¢, ze ,uswigconym”, to znaczy ,,Swigtym” jest wlasciwie jedynie Bog.
Uswigci¢ oznacza zatem przeniesienie pewnej rzeczywistosci — pewnej 0soby czy rzeczy
— do wlasnosci Boga. Sa w tym obecne dwa dodatkowe aspekty: z jednej strony —
wycofa¢ ze zwyklego uzytku, odseparowaé, wyodrebni¢ ze $rodowiska zycia osobistego
cztowieka, aby by¢ calkowicie danymi Bogu; z drugiej za$ to wyodrebnienie, to
przeniesienie do sfery Boga ma znaczenie postania, misji. Dana rzeczywisto$¢, osoba
konsekrowana poniewaz zostata ofiarowana Bogu, istnieje dla innych, jest dana innym.
Oddanie Bogu oznacza ze nie jest juz si¢ dla siebie, ale dla wszystkich. Konsekrowanym
jest ten, kto jak Jezus, jest wybrany ze $wiata 1 wyodrebniony dla Boga majac na
wzgledzie pewne zadanie 1 wlasnie z tego wzgledu jest catkowicie do dyspozycji
wszystkich. Dla uczniow bedzie to kontynuowanie misji Jezusa. Bycie danym Bogu, aby
wlasnie w ten sposéb by¢ postanym do wszystkich. W wieczér Paschy,
Zmartwychwstaly, ukazujac si¢ uczniom powie im: ,,Pokdj wam! Jak Ojciec Mnie postal,
tak 1 Ja was posytam”(J 20,21).

Trzeci akt tej modlitwy arcykaptafiskiej rozciaga spojrzenie az do konca czasu. Jezus
zwraca si¢ w niej do Ojca, aby wstawia¢ si¢ za tymi wszystkimi, ktorzy zostang
doprowadzeni do wiary za pos$rednictwem misji rozpoczgtej przez apostolow i
kontynuowanej w dziejach: ,,Nie tylko za nimi prosze, ale 1 za tymi, ktorzy dzigki ich
stowu beda wierzy¢ we Mnie”(J 17,20). Jezus modli si¢ za Koscidt wszystkich czasow.
Modli si¢ takze za nas. Katechizm Kosciota Katolickiego komentuje to w nastgpujacy
sposob: ,,Jezus wypehit catkowicie dzieto Ojca i Jego modlitwa - podobnie jak Jego
Ofiara - rozciaga si¢ az po spetnienie si¢ czasu. Modlitwa Godziny napelnia czasy
ostateczne i kieruje je do ich spetnienia” (n. 2749).

Centralna prosba modlitwy arcykaptanskiej Jezusa poswigcona swym uczniom
wszystkich czasow to prosba o przyszta jednos¢ tych, ktorzy w Niego uwierza. Taka
jedno$¢ nie jest wytworem ziemskim. Pochodzi ona wylacznie z Bozej jednosci 1 dociera
do nas od Ojca przez Syna i w Duchu Swietym. Jezus prosi o dar, ktéry pochodzi z nieba,
posiadajacy skutek realny 1 dostrzegalny na ziemi. Modli si¢ ,,aby wszyscy stanowili
jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, aby Swiat
uwierzyl, ze§ Ty Mnie postal” (J 17,21). Jedno$¢ chrzescijan jest z jednej strony
rzeczywistos$cia tajemna, lezaca ludziom wierzacym na sercu, ale jednocze$nie jednak
musi si¢ ona pojawi€ z cala jasnoscia w dziejach — musi si¢ ujawnic, aby $wiat uwierzyt —
jest to cel bardzo praktyczny i konkretny, musi by¢ si¢ ujawni¢, aby rzeczywiscie
wszyscy byli jedno. Jedno$¢ przysztych uczniow, bedac jednoscia z Jezusem, ktorego
Ojciec postal na $wiat, jest takze pierwotnym Zrédlem skutecznosci misji chrzescijafiskiej
w $wiecie.

»Mozemy powiedzie¢, ze w modlitwie arcykaplanskiej Jezusa dokonuje si¢ zatozenie
Kosciofa... — wlasnie tutaj podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus tworzy Kosciot - bo
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czymze innym jest Kosciot, jesli nie wspolnota ucznidw, ktora przez wiarg w Jezusa
Chrystusa jako postanego przez Ojca, otrzymuje swa jedno$¢ 1 zostaje wlaczona w misje
Jezusa prowadzenia $§wiata do poznania Boga, a przez to do jego zbawienia? — Tutaj
znajdujemy rzeczywiscie prawdziwa definicje Kosciota - Koscidt rodzi si¢ z modlitwy
Jezusa. Modlitwa ta nie jest jednak tylko stowem: jest ona aktem, przez ktory Jezus
samego siebie «poswigcan, czyli «sktada siebie w ofierze» za zycie $wiata” (Jezus z
Nazaretu, I1, 114).

Jezus modli sig, aby jego uczniowie byli jedno. Na mocy takiej jednosci, otrzymanej i
strzezonej Kosciot moze kroczy¢ ,,w swiecie” nie bedac jednak ,,ze $wiata” (por. J 17,16)
1 Zy¢ powierzona mu misja, aby §wiat uwierzyt w Syna i w Ojca, ktory Go postat. Kosciot
staje si¢ wigc miejscem, w ktorym trwa nadal misja samego Chrystusa: wyprowadza¢
,Swiat” z wyobcowania cztowieka wzgledem Boga i wzgledem samego siebie, z grzechu,
aby stat si¢ na nowo §wiatem Bozym.

Drodzy bracia 1 siostry, przesledzilismy pewne elementy wielkiego bogactwa modlitwy
arcykapflafiskiej Jezusa. Zachgcam, abyscie ja przeczytali 1 przemysleli, aby nas
prowadzila w dialogu z Panem, aby nas nauczyta modlitwy, abySmy mogli si¢ modli¢.
Tak wiec takze 1 my, w nasze] modlitwie proSmy Boga, aby nam pomogh wejs¢ w
petniejszy sposob w plan, jaki ma wzgledem kazdego z nas. Prosmy, abySmy byli przez
Niego ,.konsekrowanymi”, coraz bardziej; do Niego nalezeli 1 ZebySmy mogli coraz
bardziej kocha¢ innych, bliskich 1 dalekich. ProSmy Go, aby$Smy mogli zawsze by¢ zdolni
do otwarcia naszej modlitwy na wymiary §wiata, nie zamykajac jej jedynie w prosbie o
pomoc w naszych problemach, ale pamigtajac przed Panem o naszym bliznim, uczac si¢
pickna wstawiennictwa za innych. ProSmy Go o dar widzialnej jedno$ci wszystkich
wierzacych w Chrystusa — energicznie przyzywalisSmy go podczas obecnego Tygodnia
Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan. Modlmy sig, abySmy zawsze byli gotowi do obrony
wobec kazdego, kto domaga si¢ od nas uzasadnienia tej nadziei, ktora w nas jest (por 1 P
3,15).

23. Modlitwa Jezusa w Ogréjcu
- Katecheza z 2 lutego 2012

Drodzy bracia i siostry,

Dzi$§ chciatbym moéwi¢ o modlitwie Jezusa w Getsemani, w Ogrodzie Oliwnym.
Szczegblnie znaczaca jest sceneria ewangelicznej narracji tej modlitwy. Jezus wychodzi
ku Gorze Oliwnej po Ostatniej Wieczerzy, modlac si¢ wraz ze swymi uczniami. Sw.
Marek: méwi: ,,Po od$piewaniu hymnu wyszli w strong Gory Oliwnej” (14,26). Zapewne
jest to nawiazanie do $piewu pewnych psalmoéw hallel, ktorymi dzigkuje si¢ Bogu za
wyzwolenie ludu z niewoli 1 prosi si¢ Go o pomoc w nieustannie nowych trudnosciach 1
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zagrozeniach chwili obecnej. Droga do Getsemani jest utkana wyrazeniami Jezusa, ktore
pozwalaja odczué zblizajace si¢ przeznaczenie Jego $mierci 1 zapowiadaja bliskie juz
rozproszenie si¢ uczniow.

Dotartszy do ogrodu na Gorze Oliwnej, takze tej nocy Jezus przygotowuje si¢ do
osobistej modlitwy. Jednak tym razem zachodzi co§ nowego: wydaje sig, ze nie chce by¢
sam. Wiele razy Jezus modlit si¢ z dala od thumu 1 uczniéw, pozostajac w ,,miejscu
pustynnym” (por. Mk 1,35) lub wychodzac ,,na gor¢” (por. Mk 6,46). W Getsemani
natomiast zaprasza Piotra, Jakuba 1 Jana, aby byli blizej niego. Sa to uczniowie, ktorych
wezwal, aby byli z Nim na Gorze Przemienienia (Mk 9,2-13). Znaczaca jest ta blisko$¢
trzech uczniow podczas modlitwy w Getsemani. Takze tej nocy Jezus bedzie si¢ modlit
do Ojca ,,samotnie”, gdyz Jego relacja z Nim jest zupetnie unikalna i wyjatkowa: jest to
relacja Jednorodzonego Syna. Mozna by powiedzie¢ nawet, ze zwlaszcza tej nocy nikt
nie moze naprawde przyblizy¢ si¢ do Syna, ktory przedstawia si¢ Ojcu w swojej
absolutnie wyjatkowej, ekskluzywnej tozsamosci. Jednak Jezus chociaz ,,sam” dociera do
punktu, w ktérym zatrzymuje si¢ na modlitwie, pragnie, aby przynajmniej trzej uczniowie
pozostawali niedaleko, w blizszej z Nim relacji. Chodzi o blisko$¢ przestrzenna, prosbe o
solidarno$¢ w chwili, kiedy czuje zblizajaca sig $mier¢, ale jest to nade wszystko bliskos¢
w modlitwie, aby w pewien sposob wyrazi¢ wspotbrzmienie z Nim, w chwili, kiedy
przygotowuje si¢ On, by az do konca wypetni¢ wolg Ojca. Jest to zaproszenie do kazdego
ucznia, aby poszedt za Nim droga krzyza. Ewangelista Marek opowiada: ,,Wziat ze soba
Piotra, Jakuba 1 Jana 1 poczal drze¢, 1 odczuwaé trwogg. I rzekt do nich: «Smutna jest
moja dusza az do $mierci; zostancie tu i czuwajcie!»”(14, 33-34).

Jezus w stowie skierowanym do trzech uczniow po raz kolejny wyraza si¢ jezykiem
psalméw: ,,Smutna jest moja dusza” (por. Ps 43,5). Dalej ostre okreslenie: ,,az do
$mierci” przypomina sytuacj¢ przezywana przez wielu wystancow Bozych w Starym
Testamencie wyrazona w ich modlitwach. Rzeczywiscie nierzadko wierno$¢ powierzone;
im misji oznacza napotkanie wrogosci, odrzucenia, przeSladowania. Mojzesz
dramatycznie odczuwa przezywana probg znoszona podczas prowadzenia ludu przez
pustyni¢ 1 mowi do Boga: ,,Nie moge juz sam dtuzej udzwignaé troski o ten lud, juz mi
nazbyt ciazy. Skoro tak ze mna postepujesz, to raczej mnie zabij, jesli darzysz mnie
zyczliwoscia, abym nie patrzyl na swoje nieszczgscie” (Lb 11,14-15). Takze prorokowi
Eliaszowi nie jest fatwo kontynuowac stuzbg Bogu 1 swemu ludowi. W pierwszej Ksigdze
Krolewskiej mowa jest: ,,Sam na [odleglos¢] jednego dnia drogi poszedt na pustynig.
Przyszedtszy, usiadl pod jednym z janowcow 1 pragnac umrzeé, rzekt: «Wielki juz czas, o
Panie! Odbierz mi zycie, bo nie jestem lepszy od moich przodkow»” (19,4).

Stowa Jezusa do trzech uczniow, ktorych pragnie mie¢ blisko siebie podczas modlitwy w
Getsemani, ukazujq jak w tej ,,godzinie” doswiadcza On leku 1 trwogi, ze doswiadcza
ostatniej glebokiej samotnosci wiasnie w chwili, kiedy wypetnia si¢ Bozy plan. W tym
Igku 1 trwodze Jezusa streszcza si¢ cala trwoga czlowieka w obliczu whasnej $mierci,
pewnos¢ jej nieuchronnoscei 1 dostrzezenie cigzaru zta dotykajacego naszego zycia.
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Po skierowanym do trzech ucznidow zaproszeniu, by pozostali 1 czuwali, Jezus ,,sam”
zwraca si¢ do Ojca. Ewangelista Marek mowi, ze Jezus:,,Odszedlszy nieco dalej, upadt na
ziemi¢ 1 modlit sig, zeby - jesli to mozliwe - omingta Go ta godzina” (14, 35). Jezus
upada twarza na ziemig: jest to pozycja modlitewna wyrazajaca postuszenstwo woli Ojca,
pelne ufnosci powierzenie si¢ Jemu. Ten gest jest powtarzany na poczatku liturgii Mgki
Panskiej w Wielki Piatek, a takze podczas $lubéw zakonnych oraz podczas $wigcen
diakonskich, kaptafiskich i biskupich, aby w modlitwie takze ciele$nie wyrazi¢ catkowite
zdanie si¢ na Boga, zaufanie Jemu. Nastepnie Jezus prosi Ojca, aby jesli to mozliwe
omingta Go ta godzina. Jest to nie tylko strach 1 trwoga cztowieka w obliczu $mierci, ale
jest to wstrzas Syna Bozego, ktory widzi straszliwa masg zta, ktore bedzie musiat wziaé
na siebie, aby je pokona¢, zeby pozbawic je mocy.

Drodzy przyjaciele, rowniez my powinniSmy by¢ zdolni Zeby przynies¢ w modlitwie
przed Boga nasze trudy, cierpienia okreslonych sytuacji, pewnych dni, codzienne
zaangazowanie, aby Go nasladowal, by¢ chrzescijanami, a takze cigzar zla, ktore
widzimy w sobie 1 wokot nas, aby On datl nam nadziejg, pozwolit nam odczué¢ swa
bliskos¢, dat nam nieco §wiatta na drodze zycia.

Jezus kontynuuje swoja modlitwe: ,,Abba, Ojcze, dla Ciebie wszystko jest mozliwe,
zabierz ten kielich ode Mnie! Lecz nie to, co Ja chcg, ale to, co Ty [niech sig stanie]!”
(Mk 14,36). W tym wezwaniu s trzy fragmenty objawiajace. Na poczatku mamy
podwojenie terminu, ktorym Jezus zwraca si¢ do Ojca: ,,Abba, Ojcze” (Mk 14, 36a).
Dobrze wiemy, ze aramejskie stowo ,,Abba” bylo uzywane przez dzieci, kiedy zwracaty
si¢ do ojca. Wyraza wiec ono relacje Jezusa do Boga Ojca naznaczona czuloscia,
mitoscia, zaufaniem, zawierzeniem siebie. W partii centralnej wezwania znajduje si¢
drugi element: §wiadomo$¢ wszechmocy Ojca: ,,dla Ciebie wszystko jest mozliwe”-
wprowadzajaca prosbe, w ktorej po raz kolejny ukazuje si¢ dramat ludzkiej woli Jezusa w
obliczu $mierci i zta: ,zabierz ten kielich ode Mnie!”. Jest tez jednak trzeci wyraz
modlitwy Jezusa 1 jest on tym decydujacym, w ktorym ludzka wola jest w pelni zgodna z
wola Boza. Jezus bowiem konczy mowiac zdecydowanie: ,,Lecz nie to, co Ja chcg, ale to,
co Ty [niech si¢ stanie]!”(Mk 14,36¢c). W jednosci Osoby Bozej Syna ludzka wola
znajduje swoja pelna realizacje w catkowitym powierzeniu ,,Ja” ,,Ty” Ojca nazywanego
Abba. Sw. Maksym Wyznawca stwierdza, ze od chwili stworzenia mezczyzny i kobiety
ludzka wola ukierunkowana jest na wolg¢ Boza 1 wlasnie w ,tak” wobec Boga ludzka
wola jest w pelni wolna i znajduje swa petna realizacje. Niestety z powodu grzechu to
»tak” wzgledem Boga przeksztalcito si¢ w przeciwienstwo: Adam 1 Ewa mysleli, ze ,,nie”
wobec Boga bedzie szczytem wolnosci, bycia w petni soba. Jezus na Gorze Oliwnej
doprowadza ludzka wole do petnego ,.tak” wobec Boga. W Nim wola naturalna jest w
pelni wilaczona w orientacj¢ jakiej nadaje jej Boza Osoba. Jezus przezywa swoja
egzystencje zgodnie z centrum swojej Osoby: Jego bycia Synem Bozym. Jego ludzka
wola jest pociagnigta w obrebie ,,Ja” Syna, ktory catkowicie powierza si¢ Ojcu. W ten
sposob Jezus moéwi nam, ze tylko dostosowujac swoja wole do woli Bozej cztowiek
dociera do swojej prawdziwej wielkosci, staje si¢ ,,boski”. Jedynie wychodzac z siebie,
jedynie w ,,tak” wobec Boga wypetnia si¢ pragnienie Adama i nas wszystkich, by by¢ w
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petni wolnymi. Tego wlasnie dokonuje Jezus w Getsemani: przenoszac wolg ludzka w
wole Boza rodzi si¢ prawdziwy cztowiek, a my jestesmy odkupieni.

Kompendium Katechizmu Kosciota Katolickiego naucza syntetycznie: ,,Modlitwa Jezusa
podczas agonii w Ogrodzie Oliwnym 1 Jego ostatnie stowa na krzyzu pozwalaja dostrzec
niezmierzong glebi¢ Jego synowskiej modlitwy: Jezus wypetnia zamyst mitosci Ojca; w
to wotanie Stowa Wcielonego zostaty wiaczone wszystkie Igki ludzkosci wszystkich
czasow, wszystkie prosby 1 akty wstawiennictwa w historii zbawienia. Jezus przedstawia
je Ojcu, ktory je przyjmuje, ponad wszelkie oczekiwania wystuchuje, wskrzeszajac
swojego Syna” (n. 543). Naprawde ,,W wewngtrzna tajemnicg Jezusa nigdzie nie mamy
tak glebokiego wgladu, jak w modlitwie na Gorze Oliwnej” (Jezus z Nazaretu, II, 171).

Drodzy bracia 1 siostry, codziennie w Modlitwie Panskiej prosimy Pana: ,,BadZz wola
Twoja, jako w niebie tak i na ziemi” (Mt 6, 10). To znaczy uznajemy, Ze istnieje wola
Boga wobec nas 1 dla nas, wola Boga w odniesieniu do naszego zycia, ktora kazdego dnia
powinna stawia¢ si¢ coraz bardziej punktem odniesienia dla nasze; woli 1 naszego
istnienia. Uznajemy tez, ze w ,,niebie” petni si¢ wolg Boza a ,,ziemia” staje si¢ ,,niecbem”,
miejscem gdzie obecna jest mitos¢, dobro, prawda, Boze pigkno jednie wowczas, jesli
jest na niej pelniona wola Boza. W modlitwie Jezusa do Ojca w tg straszliwa 1
zadziwiajaca noc Getsemani ,,ziemia” stala si¢ ,,niebem”; ,,ziemia” Jego ludzkiej woli,
wstrzasana Igkiem 1 niepokojem zostala objgta Jego wola Boza, tak ze wola Boza
wypehita si¢ na ziemi. Jest to tez wazne w naszej] modlitwie: powinni§my si¢ nauczyc,
by bardziej powierza¢ siebie Bozej Opatrznosci, prosi¢ Boga o sitg wyjscia z nas samych,
by ponowi¢ Jemu nasze ,.tak”, aby powiedzie¢ Jemu na nowo ,.badz wola Twoja”, aby
dostosowa¢ nasza wolg do Jego woli. Jest to modlitwa, ktéra powinniSmy zanosi¢
kazdego dnia, poniewaz nie zawsze fatwo jest zda¢ si¢ na wole Boza, powtarza¢ ,.tak”
Jezusa, ,,tak” Maryi. Opowiadania ewangeliczne o Getsemani bole$nie ukazuja, ze trzech
ucznidw wybranych przez Jezusa, aby byli z Nim blisko, nie potrafili z Nim czuwac,
dzieli¢ Jego modlitwy, Jego postuszefistwa Ojcu 1 byli zmozeni snem. Drodzy
przyjaciele, proSmy Pana, bySmy byli zdolni czuwa¢ wraz z Nim na modlitwie,
wypehia¢ wolg Boza kazdego dnia, nawet jesli mowi ona o krzyzu, by zy¢ coraz bardziej
w zazyltosci z Panem, aby wnies¢ na t¢ ,,ziemig” nieco Bozego ,,nieba”.

24. Modlitwa Jezusa na krzyiu
- Katecheza z 8 lutego 2012

Drodzy bracia i siostry,

Dzi$§ chciatbym zastanowi¢ si¢ z wami nad modlitwa Jezusa w bezposredniej bliskosci
$mierci, zastanawiajac si¢ nad tym, co przedstawiaja §wigty Marek 1 $wigty Mateusz.
Dwaj Ewangelisci przekazuja modlitwg umierajacego Jezusa nie tylko w jezyku greckim,
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w ktorym spisana jest ich relacja, ale ze wzgledu na waznos$¢ tych stow, jest ona takze w
swego rodzaju w mieszaninie hebrajskiego 1 aramejskiego. W ten sposob przekazali nie
tylko tres¢, ale takze brzmienie, jakie ta modlitwa miata w ustach Jezusa. Wystuchujemy
rzeczywiscie stow Jezusa takimi jakimi byly. Rownoczesnie opisali nam oni postawe
obecnych wobec ukrzyzowania, ktérzy nie rozumieli, albo nie chcieli tej modlitwy
rozumied.

Jak styszelismy $w. Marek pisze: ,,O godzinie dziewiatej Jezus zawolal dono$nym
glosem: «Eloi, Eloi, lema sabachthani», to znaczy: Boze mdj, Boze moj, czemu$ Mnie
opuscit? (15,34). W strukturze relacji modlitwa, wotanie Jezusa wznosi si¢ ku
momentowi kulminacyjnemu trzech godzin ciemnosci, ktére od potudnia do trzeciej po
potudniu zstapily na ziemig. Te trzy godziny ciemno$ci sa z kolei kontynuacja
poprzedniego okresu, takze trzech godzin, rozpoczynajacego si¢ ukrzyzowaniem Jezusa.
Rzeczywiscie sw. Marek ewangelista informuje nas, ze: ,,byta godzina trzecia” [t]. nasza
dziewiata rano], (por. 15:25). Ze wszystkich wskazan czasowych relacji szes¢ godzin
Jezusa na krzyzu jest podzielonych na dwie czesci, chronologicznie rownowaznych.

W ciagu pierwszych trzech godzin, od dziewiatej az do potudnia umieszczone sa
szyderstwa roznych grup osob, demonstrujacych swoj sceptycyzm, stwierdzajacych
swoja niewiarg. Sw. Marek pisze: ,,Ci zas, ktorzy przechodzili obok, przeklinali Go,
potrzasali glowami” (15,29); ,,Podobnie arcykaptani wraz z uczonymi w PisSmie drwili
migdzy soba” (15, 31); ,,Lzyli Go takze ci, ktorzy byli z Nim ukrzyzowani”(15, 32). W
ciagu trzech kolejnych godzin, ,,0d szostej do godziny dziewiatej” [od potudnia az do
godziny trzeciej po potudniu] Ewangelista mowi tylko o ciemnoS$ciach, ktére zstapity na
ziemig; jedynie ciemno$¢ zajmuje cala sceng, bez jakiegokolwiek odniesienia do
poruszania si¢ 0sob czy stéw. Kiedy Jezus coraz bardziej zbliza si¢ do $mierci, jest tylko
ciemnos$¢, ktora ogarnia ,cala ziemig”. Takze wszech§wiat uczestniczy w tym
wydarzeniu: ciemnos$¢ spowija ludzi i rzeczy, ale takze w tej godzinie ciemnosci, Bog jest
obecny, nie odchodzi. W tradycji biblijnej ciemno$¢ ma znaczenie ambiwalentne: jest
znakiem obecnosci 1 dziatania zta, lecz takze tajemnej obecnosci 1 dziatania Boga, ktory
potrafi przezwycigzy¢ wszelkie ciemno$ci. Na przyktad w Ksiedze Wyjscia czytamy:
,,Pan rzekt do Mojzesza: «Oto Ja przyjde do ciebie w gestym obtoku»” (Wj 19,9); a dale;j:
,Lud stat ciagle z daleka, a Mojzesz zblizyt si¢ do ciemnego obtoku, w ktorym byt Bog”
(Wj 20,21). W przemowieniach Powtorzonego Prawa Mojzesz opowiada: ,,Gora plongta
ogniem az do nieba, okryta mrokiem, ciemnoscia 1 chmurg” (Pwt 4, 11); ,,ustyszeliscie
glos sposrod ciemnosci, a gora ogniem plongta” (Pwt 5,23). W scenie ukrzyzowania
Jezusa ciemnoS$ci ogarniaja ziemig 1 s3 ciemnosciami $mierci, w ktorych zanurza si¢ Syn
Bozy, aby poprzez akt mitosci przynies¢ zycie.

Powracajac do narracji $w. Marka w obliczu zniewag roznych kategorii osob, wobec
ciemno$ci ogarniajacych wszystko, w chwili, gdy znajduje si¢ w obliczu $mierci Jezus
przez wotlanie swojej modlitwy ukazuje, iz wraz z cigzarem cierpienia 1 §mierci, w
ktorych zdaje si¢ iz mamy do czynienia z opuszczeniem, nieobecnoscia Boga, ma
catkowita pewnos¢ bliskosci Ojca, aprobujacego ten najwyzszy akt mitosci, catkowitego
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daru z siebie, pomimo ze nie stycha¢ tak, jak w innych epizodach glosu z wysoka.
Czytajac Ewangelie mozemy zauwazyc¢, ze w innych waznych przejsciach swej ziemskiej
egzystencji Jezus byt $wiadkiem, iz znakom obecnosci Ojca i akceptacji jego drogi
mito$ci towarzyszyt objasniajacy glos Ojca. Ma to na przyktad miejsce w wydarzeniu,
ktore nastepuje po chrzcie w Jordanie, kiedy rozdarty si¢ niebiosa, daty si¢ stysze¢ stowa
Ojca: ,,Tys jest moj Syn umitowany, w Tobie mam upodobanie” (Mk 1,11). Nastegpnie w
scenie Przemienienia znakowi obtoku towarzyszyto stowo: ,,To jest moj Syn umitowany,
Jego stuchajcie!” (Mk 9,7). Natomiast na zblizanie si¢ do $mierci na krzyzu zstepuje
cisza, nie stycha¢ jakiegokolwiek glosu, ale spojrzenie mitosci Ojca skoncentrowane jest
nam darze mito$ci Syna.

Jakie znaczenie ma modlitwa Jezusa, to wotanie kierowane do Ojca: ,,Boze moj, Boze
moj, czemu$ Mnie opuscit?” Czyz w tej modlitwie nie mamy by¢ moze do czynienia ze
swiadomoscia, ze jest si¢ opuszczonym, watpliwosciami co do swojej misji, odnosnie do
obecnosci Ojca? Stowa jakie Jezus kieruje do Ojca sa poczatkiem psalmu 22, gdzie
psalmista ukazuje Bogu napigcie migdzy poczuciem pozostawienia samemu sobie a
pewna swiadomosci obecnosci Boga posrodku swego ludu. Psalmista si¢ modli: ,,Boze
moj, wolam przez dzien, a nie odpowiadasz, [wolam] 1 noca, a nie zaznaj¢ pokoju. A
przeciez Ty mieszkasz w $wiatyni, Chwato Izraela!” (Ps 22 [21], 3-4). Psalmista mowi o
,wolaniu”, aby wyrazi¢ cale cierpienic swej modlitwy w obliczu Boga pozornie
nieobecnego: w chwili trwogi modlitwa staje si¢ krzykiem.

Ma to takze miejsce w naszej relacji z Bogiem: w obliczu sytuacji najtrudniejszych i
bolesnych, kiedy wydaje sig, ze Bog nie styszy nie powinni$my si¢ lgka¢, aby zawierzy¢
Jemu caly cigzar, jaki nosimy w sercu, nie powinnisSmy si¢ obawiaé, zeby wykrzycze¢
Jemu nasze cierpienie. Powinnismy by¢ przekonani, ze Bog jest blisko, nawet jesli
pozornie milczy.

Powtarzajac z krzyza wlasnie stowa poczatkowe psalmu 22 ,«Eli, Eli, lema
sabachthani?» «Boze moj, Boze mdj, czemu$ Mnie opuscit?» (Mt 27,46), wykrzykujac
stowa psalmu, Jezus modli si¢ w chwili ostatniego odrzucenia przez ludzi, w chwili
opuszczenia; modli si¢ jednak psalmem bedac $wiadomym obecno$ci Boga Ojca takze i
w tej godzinie, w ktorej odczuwa ludzki dramat §mierci. Rodzi si¢ w nas jednak pytanie:
jak to mozliwe, ze Bog tak potezny, nie interweniuje by uchroni¢ swojego Syna od tej
straszliwej proby? Wazne jest zrozumienie, ze modlitwa Jezusa nie jest krzykiem tego,
ktory z rozpacza wychodzi na spotkanie Smierci ani tez krzykiem tego, kto wie, ze zostat
opuszczony. Jezus w tym momencie czyni swoim caly psalm 22, psalm cierpiacego ludu
Izraela 1 w ten sposob bierze na siebie nie tylko cierpienie swego ludu, ale takze
wszystkich ludzi, ktorzy cierpia z powodu ucisku zta 1 jednoczes$nie zanosi to wszystko
do serca samego Boga, bedac pewnym, Ze wotanie to zostanie wyshuchane w
zmartwychwstaniu: ,,To wotanie w krancowej potrzebie jest jednocze$nie pewnoscia
Boskiej odpowiedzi, pewnoscia zbawienia — nie tylko dla samego Jezusa, lecz dla
«wielun” (Jezus z Nazaretu II, 229). W tej modlitwie Jezusa sa zawarte niezwykle
zaufania 1 powierzenie si¢ w rgce Boga, takze wowczas, kiedy zdaje sig nieobecny, takze
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wowczas kiedy wydaje si¢ trwa¢ w milczeniu, wypehiajac plan dla nas niepojmowalny.
W Katechizmie Kosciota Katolickiego czytamy: ,,W mitosci odkupienczej, ktora zawsze
taczyla Go z Ojcem, przyjal nas w naszym oddzieleniu od Boga, tak Ze mogt w naszym
imieniu powiedzie¢ na krzyzu: «Boze mdj, Boze mdj, czemu$ Mnie opuscit?»”(n. 603).
Jego cierpienie dokonuje si¢ w komunii z nami 1 dla nas. Wyptywa ono z mitosci 1 juz
samo w sobie niesie odkupienie, zwycigstwo mitosci.

Ludzie znajdujacy si¢ pod krzyzem Jezusa nie potrafia zrozumie¢ 1 mysla, ze Jego
wolanie jest btaganiem skierowanym do Eliasza. W burzliwej scenerii usituja ugasi¢ Jego
pragnienie, zeby przedtuzy¢ Mu zycie 1 sprawdzi¢, czy rzeczywiscie Eliasz pospieszy z
pomoca, ale glo$ny krzyk kladzie kres ziemskiemu Zyciu Jezusa a takze ich pragnieniu.
W szczytowym momencie Jezus pozwala, by Jego serce wyrazato bol, ale rownocze$nie
pozwala, by ujawnilo si¢ poczucie obecnosci Ojca 1 zgoda na Jego plan zbawienia
rodzaju ludzkiego. ROwniez my znajdujemy si¢ nieustannie na nowo w obliczu ,,dzisia)”
cierpienia, milczenia Boga — doswiadczamy tego tak wiele razy w naszej modlitwie - ale
znajdujemy si¢ takze w obliczu ,,dzisia)” zmartwychwstania, odpowiedzi Boga, ktory
wzial na siebie nasze cierpienia, aby nie$¢ je wraz z nami i da¢ nam mocna nadziejg, ze
zostana przezwyci¢zone (por. Encyklika Spe salvi, 35-40).

Drodzy przyjaciele,

zaniesmy Bogu w modlitwie nasze codzienne krzyze, bedac pewnymi, ze jest On obecny
1 nas styszy. Krzyk Jezusa przypomina nam, ze w modlitwie powinniSmy pokonywa¢
przeszkody naszego ,,ja” 1 naszych problemow a otworzy¢ si¢ na potrzeby 1 cierpienia
innych. Modlitwa Jezusa umierajacego na krzyzu niech nas uczy modli¢ si¢ z mitoscig za
tak wielu braci 1 siostry, ktorzy odczuwaja cigzar zycia powszedniego, tych, ktorzy
przezywaja trudne chwile, bol, ktorych nikt nie pociesza. Modlmy si¢ o to do Bozego
serca, aby takze oni mogli odczu¢ mito$¢ Boga, ktory nigdy nie opuszcza.

25. Milczenie czesciq modlitwy
- Katecheza z 7 marca 2012

Drodzy bracia i siostry,

W serii poprzednich katechez byla mowa o modlitwie. Nie chciatbym konczy¢ refleksji 1
rozwazania niektorych aspektow modlitwy Jezusa, bez zatrzymania si¢ na krotko nad tak
wazna w relacji z Bogiem — kwestig milczenia.

W posynodalnej adhortacji Verbum Domini odniostem si¢ do roli, jaka odgrywa
milczenie w Zyciu Jezusa, zwlaszcza na Golgocie: ,,mamy tu « stowo krzyza » (por. 1
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Kor 1, 18). Stowo cichnie, staje si¢ Smiertelng cisza, poniewaz mowito, az zamilkto, nie
pominawszy niczego, co mialo nam przekaza¢” (n. 12). W obliczu tej ciszy krzyza, §w.
Maksym Wyznawca wktada w usta Matki Bozej nast¢pujace wyrazenie: ,,nic ma stow
Stowo Ojca, ktore uczynito wszelkie moéwiace stworzenie; sa bez zycia zgaste oczy Tego,
ktorego stowo 1 skinienie porusza wszystko, co ma zycie” ($w. Maksym Wyznawca, La
vita di Maria, n. 89: Testi mariani del primo millennio, 2, Rzym 1989, s. 253).

Krzyz Chrystusa nie tylko ukazuje milczenie Jezusa jako Jego ostatnie stowo skierowane
do Ojca, ale rowniez, ze Bog przemawia poprzez ciszg: ,,Milczenie Boga, doswiadczenie
oddalenia Wszechmogacego 1 Ojca stanowi decydujacy etap ziemskiej drogi Syna
Bozego, wcielonego Stowa. Przybity do drzewa krzyza, bolat nad owym milczeniem:
«Boze moj, Boze moj, czemu$ Mnie opuscit?» (Mk 15, 34; Mt 27, 46). Trwajac w
postuszenstwie az do ostatniego tchnienia zycia, w mrokach $mierci, Jezus przyzywat
Ojca. Jemu oddat si¢ w chwili przejscia — przez $mier¢ — do zycia wiecznego: «Ojcze, w
Twoje rece powierzam ducha mego»(Lk 23, 46)” (posynodalna adhortacja apostolska
Verbum Domini, 21). Doswiadczenie Jezusa na krzyzu gleboko ujawnia sytuacje
cztowieka, ktory modli sig, a takze szczyt modlitwy: po wyshichaniu 1 uznaniu Stowa
Bozego, musimy zmierzy¢ si¢ z milczeniem Boga, waznego wyrazenia tego samego
Stowa Bozego.

Dynamika stowa milczenia, naznaczajaca modlitwe Jezusa w calym Jego ziemskim
zyciu, zwlaszcza na krzyzu, dotyka rowniez naszego zycia modlitwy w dwoch
kierunkach.

Pierwszy dotyczy przyjecia Stowa Bozego. Milczenie wewngtrzne 1 zewngtrzne jest
potrzebne, aby stowo takie mozna bylo ustyszec. Jest to dla nas, w naszych czasach
szczegolnie trudny punkt. Zyjemy bowiem w epoce, w ktorej nie sprzyja sie skupieniu;
wreez czasami mozna mie¢ wrazenie, ze istnieje obawa oderwania si¢, cho¢by na chwilg
od rzeki stéw 1 obrazéw, ktére zaznaczaja 1 wypetniaja dni. Z tego wzgledu we
wspomniane] juz adhortacji apostolskie; Verbum Domini przypomniatem konieczno$¢
wychowania do wartosci 1 zdolnosci milczenia: ,,Odkrycie na nowo, ze stowo Boze
odgrywa centralng role w zyciu Kosciota, oznacza roéwniez odkrycie sensu skupienia i
wewnetrznego spokoju. Wielka tradycja patrystyczna poucza nas, ze tajemnice Chrystusa
wiaza si¢ z milczeniem 1 tylko w ciszy Stowo moze w nas zagos$ci¢, jak w przypadku
Maryi, niewiasty, w ktorej Stowo bylo nieodtacznie zwiazane z milczeniem” (n. 66).
Zasada ta odnosi si¢ nade wszystko do modlitwy osobistej, ale takze do naszych liturgii:
aby ulatwi¢ autentyczne stuchanie, powinny by¢ one rowniez bogate w chwile milczenia i
przyjecia pozawerbalnego. Nieustannie aktualna jest obserwacja §w. Augustyna: Verbo
crescemte, verba deficiunt — ,,ustaja glosy, gdy wzrasta Stowo” (por. Kazanie 288,5: PL
38,1307; Kazanie 120,2: PL 38,677). Czgsto, a zwlaszcza w chwilach decydujacego
wyboru, Ewangelie przedstawiaja Jezusa, ktory odszed! catkiem sam z dala od thuméw i
wiasnych uczniéw, aby modli¢ si¢ w ciszy 1 zy¢ swoja synowska relacja z Bogiem. Cisza
moze wydrazy¢ przestrzen wewngtrzna w glebi nas samych, aby zamieszkal tam Bog,
aby Jego Stowo w nas trwalo, aby mito$¢ do Niego zakorzenita si¢ w naszym umysle i
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sercu oraz ozywiata nasze zycie. Tak wigc ten pierwszy kierunek to nauczenie si¢ na
nowo ciszy, otwarcia na shuchanie, ktore z kolei otwiera nas na drugiego, na Stowo Boze.

Jest jednak takze druga wazna relacja milczenia 1 modlitwy. Istnieje bowiem nie tylko
nasza cisza, przygotowujaca nas na stuchanie Stowa Bozego; czgsto w naszej modlitwie
mamy do czynienia z milczeniem Boga, do§wiadczamy niemal poczucia opuszczenia,
wydaje si¢ nam, ze Bog nas nie stucha 1 nie odpowiada. Ale ta cisza, jak miato to miejsce
w przypadku Jezusa, nie oznacza Jego nieobecnosci. Chrzescijanin wie dobrze, ze Bog
jest obecny 1 stucha, nawet w ciemnosci bolu, odrzucenia 1 samotnosci. Jezus zapewnia
uczniow 1 kazdego z nas, ze Bog zna dobrze nasze potrzeby w kazdym momencie
naszego zycia. Uczyt swoich uczniow: ,,Na modlitwie nie badzcie gadatliwi jak poganie.
Oni mysla, ze przez wzglad na swe wielomowstwo beda wystuchani. Nie badzcie
podobni do nich! Albowiem wie Ojciec wasz, czego wam potrzeba, wpierw zanim Go
poprosicie” (Mt 6,7-8). Bog zna nas od wewnatrz, bardziej niz my samych siebie 1 nas
mityje: to powinno wystarcza¢. Pod tym wzgledem szczegodlnie istotne jest w Biblii
doswiadczenie Hioba. Czlowiek ten w krotkim okresie traci wszystko: rodzing, majatek,
przyjaciol, zdrowie; wydaje si¢ wiasnie, ze postawa Boga wobec niego jest postawa
porzucenia, calkowitego milczenia. A jednak Hiob w swojej relacji z Bogiem, rozmawia
z Bogiem, wota do Niego w swojej modlitwie, mimo wszystko zachowuje nienaruszona
wiarg i na koncu odkrywa wartos¢ swojego doswiadczenia oraz milczenia Boga. W ten
sposob pod koniec, zwracajac si¢ do Stworcy, moze zakonczy¢: ,,Dotad Ci¢ znatem ze
styszenia, obecnie ujrzatem Cig wzrokiem” (Hi 42,5). My wszyscy znamy Boga jedynie
,,Ze styszenia” 1 im bardziej stajemy si¢ otwarci na Jego cisz¢ i na nasze milczenie, tym
bardziej zaczynamy rzeczywiscie Go znac. To najwyzsze zaufanie, ktore otwiera si¢ w
chwili gtebokiego spotkania z Bogiem dojrzato w milczeniu. Swigty Franciszek Ksawery
modlit si¢ mowiac do Pana: Kocham ci¢ nie dla nagrody nieba czy z obawy przed
potepieniem, ale dlatego, ze jestes moim Bogiem. Kocham Ciebie, bo Ty jestes Toba.

Kiedy zblizamy si¢ do zakonczenia refleksji o modlitwie Jezusa, przychodza na mysl
niektore pouczenia Katechizmu Kosciota Katolickiego. Powiada Katechizm:
,,Wydarzenie modlitwy zostalo nam w petni objawione w Stowie, ktore stato si¢ Ciatem 1
mieszka mig¢dzy nami. Stara si¢ zrozumie¢ Jego modlitwg, o ktdrej mowia nam Jego
swiadkowie w Ewangelii, to znaczy zbliza¢ si¢ do Pana Jezusa, Swiqtego, jak do
ptonacego Krzewu: najpierw kontemplowaé Jego samego na modlitwie, nastgpnie
stucha¢, w jaki sposob uczy nas modli¢ sig, by w koncu pozna¢, jak wyshuichuje On
naszej modlitwy (n. 2598). A jak Jezus uczy nas modlitwy? W Kompendium Katechizmu
Kosciota Katolickiego znajdujemy jasna odpowiedz: , Jezus uczy nas modli¢ si¢ nie tylko
modlitwa Ojcze nasz — z pewnoscia akt centralny nauczania jak si¢ modli¢ — lecz takze
wtedy, kiedy On sam si¢ modli. W ten sposob, oprocz tresci modlitwy, poucza nas, jakie
sa wymagane dyspozycje do prawdziwej modlitwy: czysto$¢ serca, ktore poszukuje
Krolestwa 1 przebacza nieprzyjaciotom; synowska $miato$¢, ktora wykracza poza to
wszystko, co czujemy 1 rozumiemy; czujnos¢, ktora chroni ucznia przed pokusa” (n. 544).
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Przemierzajac Ewangelie widzieliSmy, Ze nasz Pan jest dla nasze; modlitwy
uczestnikiem, przyjacielem, $wiadkiem i nauczycielem. W Jezusie objawia si¢ nowos$¢
naszego dialogu z Bogiem: modlitwa synowska, jakiej Ojciec oczekuje od swoich dzieci.
Od Jezusa uczymy sig¢ tez jak nieustanna modlitwa pomaga nam wyjasnia¢ nasze zycie,
dokonywa¢ wyboréw, rozpoznawaé 1 przyjmowac nasze powotanie, odkrywac talenty,
jakimi obdarzyt nas Bog, petni¢ codziennie Jego wole — jedyna droge, by zrealizowaé
nasza egzystencje.

Modlitwa Jezusa, nam czgsto zatroskanym o sprawne dziatanie 1 uzyskane konkretne
rezultaty, wskazuje, ze potrzebujemy zatrzymania, aby zy¢ chwilami bliskosci z Bogiem,
,odrywajac si¢” od zgietku kazdego dnia, aby shucha¢, aby p6j$¢ do ,korzenia”, ktory
podtrzymuje 1 posila zycie. Jedna z najpigkniejszych chwil modlitwy Jezusa jest wiasnie
ta, kiedy stajac w obliczu chordb, dolegliwosci 1 ograniczen swoich rozméwcow, zwraca
si¢ do Swego Ojca w modlitwie 1 uczy w ten sposob stojacych obok Niego, gdzie nalezy
szuka¢ zrodla nadziei 1 zbawienia. Przypomniatem juz jako wzruszajacy przyktad
modlitwe Jezusa przy grobie Lazarza. Ewangelista Jan pisze: ,,Usunigto wigc kamien.
Jezus wzniost oczy do gory 1 rzekt: «Ojcze, dzigkuje Ci, zes mnie wystuchal. Ja
wiedziatem, ze mnie zawsze wyshuchujesz. Ale ze wzgledu na otaczajacy Mnie lud to
powiedziatem, aby uwierzyli, ze$ Ty Mnie postal». To powiedziawszy zawotat donosnym
glosem: «bazarzu, wyjdz na zewnatrz!»” (J 11,41-43) Ale najwyzszy punkt glgbi w
modlitwie do Ojca Jezus osiaga w chwili Meki i Smierci, kiedy wypowiada ostateczne
,»tak” wobec planu Bozego 1 ukazuje jak ludzka wola znajduje spetnienie wiasnie w
pelnym przylgnieciu do woli Bozej, a nie na przeciwstawieniu si¢ jej. W modlitwie
Jezusa, w Jego wotaniu do Ojca na krzyzu, tacza si¢ ,,wszystkie lgki ludzkosci wszystkich
czasow, zniewolonej przez grzech 1 $mier¢, wszystkie prosby 1 akty wstawiennictwa w
historii zbawienia. Ojciec je przyjmuje 1 ponad wszelkie oczekiwania wystuchuje,
wskrzeszajac swojego Syna. W ten sposob wypetnia si¢ i zostaje uwienczone wydarzenie
modlitwy w ekonomii stworzenia 1 zbawienia” (Katechizm Kosciota Katolickiego, 2606).

Drodzy Bracia i Siostry,

z ufno$cia proSmy Pana, abysSmy zyli droga naszej synowskiej modlitwy, uczac sig
kazdego dnia od Jednorodzonego Syna, ktory dla nas stat si¢ cztowiekiem, jaki powinien
by¢ nasz sposob zwracania si¢ do Boga. Stowa §w. Pawla o zyciu chrzescijanskim w
ogole, maja rowniez zastosowanie do nasze] modlitwy: , Jestem pewien, ze ani $mier¢,
ani zycie, ani aniotowie, ani Zwierzchno$ci, ani rzeczy terazniejsze, ani przyszie, ani
Moce, ani co wysokie, ani co glebokie, ani jakiekolwiek inne stworzenie nie zdota nas
odtaczy¢ od mitosci Boga, ktora jest w Chrystusie Jezusie, Panu naszym” (Rz 8,38 - 39).
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26. Maryja uczy Kosciol modlitwy
- Katecheza z 14 marca 2012

Drodzy bracia i siostry,

Wraz z dzisiejsza katecheza chciatbym zacza¢ mowi¢ o modlitwie w Dziejach
Apostolskich i Listach $w. Pawta. Sw. Lukasz przekazat nam jedna z czterech Ewangelii,
poswigconag jak wiemy, ziemskiemu zyciu Jezusa. Pozostawil nam jednak takze rowniez,
to co zostato okreslone pierwsza ksiega o historii Kosciota, to znaczy Dzieje Apostolskie.
W obydwu tych ksiegach jednym z powracajacych elementow jest wiasnie modlitwa, od
modlitwy Jezusa po modlitwg Maryi, uczniow, kobiet 1 wspolnoty chrzescijanskie;.
Poczatkowa droga Kosciota jest nade wszystko odmierzana dziataniem Ducha Swigtego,
ktory przeksztalca Apostotow w swiadkow Zmartwychwstatego, az do przelania krwi i
szybkim rozprzestrzenianiem si¢ Stowa Bozego na Wschod 1 na Zachod. Jednakze, zanim
rozprzestrzeniania si¢ gltoszenie Ewangelii, Lukasz zapisuje histori¢ Wniebowstapienia
Zmartwychwstatego (por. 1,6 -9). Pan przekazuje uczniom program ich zycia
poswigconego ewangelizacji. Powiada: ,,Gdy Duch Swiety zstapi na was, otrzymacie
Jego moc 1 bedziecie moimi $wiadkami w Jerozolimie 1 w catej Judei, 1 w Samarii, 1 az po
krance ziemi” (Dz 1,8). W Jerozolimie apostotowie, ktorych po zdradzie Judasza
Iskarioty pozostato jedenastu, sa zgromadzeni w domu, aby si¢ modli¢, i wlasnie na
modlitwie oczekuja daru Chrystusa Zmartwychwstatego, Ducha Swigtego.

W tym kontekscie oczekiwania, migdzy Wniebowstapieniem a Zestaniem Ducha
Swigtego, $wiety Lukasz wspomina po raz ostatni Maryje, Matka Jezusa, i jego krewnych
(w. 14). Maryi poswigcit poczatek swej Ewangelii, od zwiastowania anielskiego po
narodziny 1 dziecinstwo Syna Bozego, ktory stat si¢ cztowiekiem. Z Maryja zaczyna si¢
ziemskie zycie Jezusa 1 z Maryja rozpoczynaja si¢ takze pierwsze kroki Kosciota. W
obydwu momentach mamy do czynienia z klimatem stuchania Boga, skupienia. Dlatego
dzi$ chciatbym si¢ zatrzymaé na tej modlitewnej obecno$ci Panny Maryi w grupie
ucznidw, ktorzy beda pierwsza grup rodzacego si¢ Kosciota. Maryja dyskretnie podazata
cala droga swego Syna podczas zycia publicznego, az do krzyza, a teraz nadal
towarzyszy z cicha modlitwa, drodze Kosciota. W Zwiastowaniu w Nazarecie, Maryja
przyjmuje aniota Bozego, uwaznie wstuchuje si¢ w jego stowa, przyjmuje je i odpowiada
na Bozy plan, wyrazajac swoja pelna otwartos¢: ,,Oto Ja stuzebnica Panska, niech Mi si¢
stanie wedlug twego stowa!” (Lk 1,38). Maryja, wlasnie dzigki wewnetrznej postawie
stuchania moze odczyta¢ swoja historig, uznajac z pokora, ze tym, ktory dziata jest Pan.
Podczas wizyty w swej krewnej, Elzbiety wybucha w modlitwie uwielbienia 1 radosci,
wychwalania Bozej taski, ktora wypetniata jej serce 1 zycie, czyniac Ja Matka Pana (por.
Lk 1, 46-55). Uwielbienie, dzigkczynienie, rado$¢: w hymnie Magnificat Maryja nie
tylko spoglada na to, co Bég w Niej uczynil, ale takze na to, co uczynit 1 nieustannie
czyni w dziejach. Sw. Ambrozy, w stynnym komentarzu do Magnificat zacheca, aby
mie¢ tego samego ducha na modlitwie 1 pisze: ,,Niechaj w kazdej duszy bedzie dusza

82



Maryi, aby wielbita Boga; niech w kazdym duchu bedzie duch Maryi, aby radowat si¢ w
Bogu”. (Wyktad Ewangelii wedlug $w. Lukasza 2, 26: PL 15, 1561).

Jest Ona obecna takze w Wieczerniku w Jerozolimie, ,,w sali na gorze, gdzie zazwyczaj
gromadzili si¢” uczniowie Jezusa (por. Dz 1,13), w atmosferze zashichania i modlitwy,
zanim drzwi zostang otwarte na o$ciez 1 zaczynaja oni glosi¢ Chrystusa wszystkim
narodom, uczac je zachowywaé wszystko, co im przykazat (por. Mt 28,19-20). Etapy
drogi Maryi od domu w Nazarecie do domu w Jerozolimie, poprzez krzyz, gdzie Syn
powierzyt jej apostota Jana, sq naznaczone zdolnoscia do utrzymania trwatego klimatu
skupienia, aby medytowa¢ kazde wydarzenie w ciszy swojego serca, w obliczu Boga
(por. Lk 2,19 do 51), a w medytacji przed Bogiem takze zrozumienia wolg Bozej, 1 stania
si¢ zdolna do jej wewngtrznego przyjecia . Obecno$¢ Matki Bozej z jedenastoma, po
Whniebowstapieniu, nie jest wigc zwykta wzmianka historyczna, wydarzenia przesziego,
ale nabiera znaczenia o wielkiej wartosci, gdyz dzieli Ona z nimi to, co najcenniejsze:
zywa pamig¢ o Jezusie, w modlitwie.

Ostatnia wzmianka o Maryi w dwoch pismach §w. Lukasza umieszczona jest w dniu
szabatu: dniu odpoczynku Boga po stworzeniu, dniu ciszy po S$mierci Jezusa 1
oczekiwania na Jego zmartwychwstanie. Na tym wtasnie wydarzeniu ugruntowana jest
tradycja poswigcania soboty Maryi. Migdzy Wniebowstapieniem Zmartwychwstaltego a
pierwsza chrzescijanska Pigcdziesiatnica, apostotowie 1 Kosciot gromadza si¢ z Maryja,
aby z Nia oczekiwa¢ na dar Ducha Swietego, bez ktorego nie moze staé si¢ §wiadkami.
Ona, ktora juz Go otrzymata, aby zrodzi¢ Stowo Wcielone, uczestniczy wraz z catym
Kosciolem w oczekiwaniu na ten sam dar, aby w sercu kazdego wierzacego
,uksztattowat si¢ Chrystus” (por. Ga 4,19). Jesli nie ma Kosciota bez Pigédziesiatnicy, to
nie ma tez Pigcdziesiatnicy bez Matki Jezusa, bo zyta ona w sposob wyjatkowy tym, co
Kosciot doswiadcza kazdego dnia pod dziataniem Ducha Swigtego. Sw. Chromacijusz z
Akwilei komentuje zapis z Dziejow Apostolskich w nastepujacy sposob: ,,Zgromadzit si¢
Kosciol w wieczerniku na pigtrze z Maryja, Matka Jezusa 1 bra¢mi 1 krewnymi
Jego...Tam bowiem jest Kosciot Chrystusowy, gdzie glosza Wcielenie Chrystusa z
Dziewicy, 1 gdzie glosza Stowo Boze Apostotowie, bracia Panscy, tam styszymy
Ewangeli¢” (Kazanie 30,1: SC 164, 135).

IT Sobor Watykanski chcial w sposéb szczegélny podkreslic t¢ wigz, ukazujaca sig
widzialnie we wspolnej modlitwie Maryi wraz z Apostotami, w tym samym miejscu, w
oczekiwaniu na Ducha Swigtego. W konstytucji dogmatycznej ,,Lumen gentium” o
Kosciele czytamy: ,Kiedy za$ spodobalo si¢ Bogu uroczyscie objawi¢ tajemnice
ludzkiego zbawienia nie wczesniej, niz zeSle obiecanego przez Chrystusa Ducha,
widzimy Apostotow przed dniem Pigédziesiatnicy «trwajacych jednomyslnie na
modlitwie wraz z niewiastami 1 z Maryja Matka Jezusa 1 z bra¢mi Jego» (Dz 1,14), a
takze Maryje¢ btagajaca modlitwami o dar Ducha, ktory okryt ja juz cieniem podczas
zwiastowania” (n. 59). Uprzywilejowanym miejscem Maryi jest Kosciot, gdzie jest
,»hajznakomitszym 1 calkiem szczegdlnym czlonkiem Kosciota oraz jego typicznym
wyobrazeniem i1 najdoskonalszym wzorem w wierze 1 mito$ci” (tamze, n. 53).
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Czci¢ Matke Jezusa w Kosciele oznacza wige uczy¢ si¢ od Niej by¢ wspolnota, ktora si¢
modli: to jedna z podstawowych cech pierwszego opisu wspolnoty chrzescijanskiej
nakreslonego w Dziejach Apostolskich (por. 2,42). Modlitwa czgsto podyktowana jest
sytuacjami trudnymi, problemami osobistymi, ktére prowadza do zwrdcenia si¢ do Pana
o $wiatlo, pocieche 1 pomoc. Maryja zacheca nas, aby otworzy¢ wymiary modlitwy, aby
zwraca¢ si¢ do Boga nie tylko w potrzebie i nie tylko dla nas samych, ale w sposob
jednomyslny wytrwaty, wierny, z ,,jednym duchem i jednym sercem” (por. Dz 4,32).

Drodzy przyjaciele, zycie ludzkie przechodzi przez rézne etapy, czgsto trudne 1 wazne,
wymagajace nieodwotalnych wybordw, rezygnacji 1 poswigcen. Pan postawit Matke
Jezusa w decydujacych momentach historii zbawienia i zawsze umiata Ona odpowiedzie¢
z pelna dyspozycyjnoscia, bedaca owocem glebokiej wigzi z Bogiem, dojrzewajacej w
nieustannej 1 intensywnej modlitwie. Migdzy piatkiem Mgki Panskiej a niedziela
Zmartwychwstania, zostat Jej powierzony umitowany uczen, a wraz z nim cata wspolnota
uczniow (por. J 19, 26). Migdzy Wniebowstapieniem a Pig¢dziesiatnica jest Ona z
Kosciotem 1 w Kosciele na modlitwie (por. Dz 1,14). Matka Boga 1 Matka Kosciofa,
Maryja wypetia to swoje macierzynstwo az do konca dziejow. Zawierzamy Jej kazda
fazg przej$cia naszego zycia osobistego 1 koscielnego, a takze nie najmniej wazna - nasze
ostateczne przejscie. Niech Maryja uczy nas potrzeby modlitwy 1 pokazuje nam, ze tylko
dzigki stalej wigzi, intymnej, petnej mitosci wobec Jej Syna mozemy odwaznie wyj$¢ z
,haszego domu”, z nas samych, aby dotrze¢ do krancéw $wiata 1 glosi¢ wszgdzie Pana
Jezusa, Zbawiciela §wiata. Dzigkuje.

21. Modlitwa pierwszej wspolnoty chrzescijanskiej
- Katecheza z 18 kwietnia 2012

Drodzy bracia i siostry,

Po Wielkich Swigtach powracamy teraz do katechez dotyczacych modlitwy. Na audiencji
poprzedzajace] Wielki Tydzien mowiliSmy o postaci Najswigtszej Maryi Panny, obecnej
posrod apostotow na modlitwie, gdy oczekiwali na Zestanie Ducha Swigtego. Atmosfera
modlitewna towarzyszy pierwszym krokom Kosciota. Pigédziesigtnica nie jest
wyizolowanym epizodem, poniewaz obecnosé i dziatanie Ducha Swigtego nieustannie
prowadza 1 ozywiaja droge wspollnoty chrzescijanskiej. Rzeczywiscie w Dziejach
Apostolskich §w. Lukasz méwi nie tylko o wielkim wylaniu, ktore dokonato si¢ w
Wieczerniku pigédziesiat dni po $wigcie Paschy (por. Dz 2, 1-13), ale takze o innych
niezwyktych dziataniach Ducha Swietego, ktore pojawiaja si¢ na nowo w dziejach
Kosciota. Dzisiaj pragne si¢ zatrzymaé na tzw. ,matym Zestaniu Ducha Swietego”, jakie
miato miejsce w momencie kulminacyjnym trudnej fazy zycia rodzacego si¢ Kosciofa.
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Dzieje Apostolskie mowia nam, ze po uzdrowieniu paralityka przy bramie §wiatyni
jerozolimskiej(Dz 3, 1-10), Piotr i Jan zostali aresztowani (por. Dz 4, 1) poniewaz glosili
zmartwychwstanie Jezusa catemu ludowi (por. Dz 3,11- 26). Po procesie w trybie
doraznym, zostali uwolnieni, dotaczyli do swoich braci 1 opowiedzieli, co musieli znosi¢
z powodu §wiadectwa o Jezusie Zmartwychwstatym. W owej chwili wszyscy ,,podniesli
jednomyslnie glos do Boga” (Dz 4,24). Tutaj $w. Lukasz cytuje najobszerniejsza
modlitwg Kosciota, jaka znajdujemy w Nowym Testamencie. Na jej zakonczenie
,zadrzato miejsce, na ktorym byli zebrani, wszyscy zostali napetnieni Duchem Swigtym i
glosili odwaznie stowo Boze” (Dz 4, 31).

Zanim przejdziemy do rozwazenia tej picknej modlitwy, zauwazamy istotna postawe
fundamentalna: w obliczu niebezpieczefistwa, trudno$ci, zagrozenia pierwsza wspdlnota
chrzeécijanska nie usituje dokonywaé analizy, aby zastanowi¢ sig, w jaki sposob
reagowac, jak si¢ broni¢, jakie podja¢ srodki, ale w obliczu proby staje do modlitwy,
nawiazuje kontakt z Bogiem.

Czym charakteryzuje si¢ ta modlitwa? Jest to jednomyslna 1 zgodna modlitwa cate;
wspolnoty, ktora staje w obliczu sytuacji przesladowania z powodu Jezusa. Swigty
Lukasz w greckim oryginale uzywa stowa ,homothumadon” - ,wszyscy razem”,
,»Zgodni” - to termin, ktory pojawia si¢ w innych czgsciach Dziejow Apostolskich, aby
podkresli¢ t¢ wytrwala 1 zgodna modlitwe (por. Dz 1,14; 2,46) — ta zgodnoS¢ jest
podstawowa cecha pierwszej wspolnoty 1 powinna zawsze charakteryzowaé Kosciot. Jest
to nie tylko modlitwa Piotra 1 Jana, ktorzy znaleZli si¢ w niebezpieczenstwie, ale calej
wspolnoty, poniewaz to, co przezywaja dwaj apostotowie dotyczy nie tylko ich samych,
ale calego Kosciota. W obliczu przesladowan doznanych z powodu Jezusa, wspolnota nie
tylko si¢ nie Igka, ani tez nie dzieli, lecz jest gleboko zjednoczona w modlitwie, jak jeden
maz, aby przywotywac Pana. Jest to — powiedziatbym - pierwszy cud jaki dokonuje si¢
wowczas, gdy wierzacy poddawani sa probie z powodu swej wiary: jedno$¢ si¢ umacnia,
zamiast by¢ narazona na szwank, poniewaz wspierana jest niezachwiang modlitwa.
Kosciot nie powinien obawia¢ si¢ przesladowan, jakie musi znosi¢ w swoich dziejach, ale
zawsze, tak jak Jezus w Getsemani, musi ufa¢ w obecnos¢, pomoc i moc Boga
przyzywanego w modlitwie.

Uczynmy kolejny krok: o co prosi Boga wspdlnota chrzescijanska w tej chwili proby?
Nie prosi o zachowanie zycia w obliczu przesladowan, ani tez aby Pan odptacit tym,
ktorzy uwigzili Piotra 1 Jana; prosi jedynie, aby mogta: ,,glosi¢ z cata odwaga” Stowo
Boze (por. Dz 4,29)- to znaczy modli sig, by nie utraci¢ odwagi wiary, odwagi gloszenia
wiary. Ale najpierw probuje doglebnie zrozumie¢ to, co si¢ wydarzyto, probuje odczytaé
wydarzenia w §wietle wiary 1 czyni to wlasnie poprzez Stowo Boze, ktore pozwala nam
odgadna¢ $wiat.

W modlitwie wznoszonej do Pana wspdlnota wychodzi od przypomnienia 1 przywotania
wielko$ci 1 ogromu Boga: ,,Wszechwtadny Stworco nieba i ziemi, i morza, i wszystkiego,
co w nich istnieje” (Dz 4,24) — jest to wezwanie Stworcy. Wiemy, ze wszystko od Niego
pochodzi, wszystko znajduje si¢ w Jego rekach. Ta §wiadomos¢ daje nam pewnosc,
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odwage, ze wszystko od Niego pochodzi, wszystko jest w Jego rekach... Nastepnie
przechodzi do rozpoznania, jak Bog dziatal w dziejach. Rozpoczyna wige od stworzenia,
a kontynuuje swe dziatanie w dziejach, jak byt bliski swego ludu okazujac si¢ Bogiem,
ktory troszczy si¢ o cztowieka, ktory si¢ nie wycofal, ktéry nie opuszcza ,,swojego”
cztowieka. W tym miejscu jest wprost cytowany psalm 2, w ktorego swietle odczytywana
jest sytuacja trudno$ci przezywana w tym momencie przez Kosciol. Psalm 2 §wigtuje
intronizacje kréla Judy, lecz odnosi si¢ proroczo do przyjscia Mesjasza, przeciw ktoremu
nic nie mogq zdziata¢ bunt, przesladowanie czy ludzka przemoc: ,,Dlaczego burza si¢
narody 1 ludy knuja rzeczy prozne? Powstali krdlowie ziemi i ksiazeta zeszli si¢ razem
przeciw Panu i przeciw Jego Pomazancowi”(Dz 4,25) — to nam psalm mowi prorocko o
Mesjaszu, ale ten bunt moznych wobec Wszechmocy Boga jest takze cecha
charakterystyczng catej historii. Wtasnie czytajac Pismo Swiete, ktore jest Stowem Boga,
wspdlnota moze powiedzie¢ Bogu w swojej modlitwie: ,,Zeszli sig... rzeczywiscie w tym
miescie przeciw $wigtemu Studze Twemu, Jezusowi, ktdrego namascites... aby uczynié
to, co regka Twoja 1 mys$l zamierzyly” (Dz 4,27-28). To, co si¢ wydarzylo jest
odczytywane w $wietle Chrystusa, ktory jest kluczem do zrozumienia takze
przesladowania. Krzyz jest zawsze kluczem do zmartwychwstania. Sprzeciw wobec
Jezusa, Jego meka 1 $mier¢, sa odczytywane na nowo poprzez psalm 2, jako realizacja
planu Boga Ojca dla zbawienia $wiata. Tutaj znajduje si¢ tez sens doswiadczenia
przesladowania, jakie przezywa pierwsza wspolnota chrzescijanska. Ta pierwsza
wspolnota nie jest zwyklym stowarzyszeniem, ale wspdlnota zyjaca w Chrystusie;
dlatego to, co ja spotyka jest czescia planu Bozego. Podobnie, jak mialo to miejsce w
odniesieniu do Jezusa, uczniowie napotykaja opor, niezrozumienie, przesladowania. W
modlitwie rozwazanie na temat Pisma Swigtego w $wietle tajemnicy Chrystusa pomaga
odczyta¢ obecna rzeczywisto$¢ w obrgbie historii zbawienia, jakiego Bog dokonuje w
swiecie, zawsze na swoj sposob.

Wlasnie dlatego pierwsza prosba, jaka formutluje pierwsza wspolnota chrzescijanska
Jerozolimy w modlitwie wobec Boga nie dotyczy tego, aby ja obronil, aby oszczedzit jej
prob, cierpien, pozwolit osiagnaé sukces, ale tylko, aby mogta glosi¢ znaczy szczerze,
swobodnie, odwaznie Stowo Boze (Dz 4, 29).

Nastepnie dodaje prosbe, aby temu przepowiadaniu towarzyszyla Boza reka, zeby
dokonywaty si¢ uzdrowienia, znaki i cuda (por. Dz 4, 30), to znaczy, aby byta widoczna
dobro¢ Boga, to znaczy moc, ktora przeksztalca rzeczywistos$¢, przemienia serce, umyst,
ludzkie zycie 1 niesie radykalna nowos¢ Ewangelii.

Po tej modlitwie - odnotowuje Lukasz - ,zadrzalo miejsce, na ktorym byli zebrani,
wszyscy zostali napetnieni Duchem Swietym i glosili odwaznie stowo Boze” (Dz 4, 31).
— Migjsce zadrzalo — to znaczy, ze wiara ma moc przeksztatcania ziemi. Ten sam Duch,
ktéry w modlitwie Kos$ciota przemawiat przez Psalm 2 wdziera si¢ do domu i napetnia
serce tych wszystkich, ktorzy przyzywali Pana. Owocem wspdlnej modlitwy, jaka
wspolnota chrzescijanska wznosi do Boga jest Zestanie Ducha Swietego, daru
Zmartwychwstalego, ktory wspiera 1 kieruje swobodnym 1 odwaznym gtoszeniem Stowa
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Bozego, pobudzajacego uczniow Pana do wyjscia bez Igku, Zeby nies¢ Dobra Nowing az
na krance Swiata.

Roéwniez my, drodzy bracia i siostry, musimy umie¢ nies¢ wydarzenia naszego zycia
powszedniego w modlitwie, aby szuka¢ ich glebokiego sensu. Podobnie jak pierwsza
wspolnota chrzescijanska, takze my, godzac si¢ na oSwiecenie Stowem Bozym, przez
rozwazanie Pisma Swietego, mozemy si¢ nauczy¢ dostrzegania, ze Bog jest obecny w
naszym zyciu, obecny wiasnie nawet w chwilach trudnych 1 ze wszystko, takze rzeczy
niezrozumiate sa czgs$cia doskonalszego planu mitosci, w ktdrym ostateczne zwycigstwo
nad ztem, grzechem 1 $miercig nalezy naprawde do dobra, taski, zycia, do Boga.

Podobnie, jak mialo to miejsce w pierwszej wspolnocie chrzescijanskiej, modlitwa
pomaga nam odczyta¢ dzieje osobiste 1 zbiorowe w perspektywie bardziej sprawiedliwej 1
wiernej, w perspektywie Bozej. Takze my chcemy ponowi¢ prosbe o dar Ducha
Swigtego, ktory rozpala serce i o$wieca umyst, aby rozpoznaé, jak Pan wypehia nasze
prosby zgodnie ze swoja wola mitosci, a nie wedlug naszych idei. Prowadzeni Duchem
Jezusa Chrystusa, bedziemy potrafili przezywac spokojnie, odwaznie 1 radosnie kazda
sytuacje zyciowa 1 wraz ze $w. Pawlem chlubi¢ sig: ,,takze z uciskow, wiedzac, ze ucisk
wyrabia wytrwatos¢, a wytrwalos¢ - wyprobowana cnote, wyprobowana cnota za§ —
nadzieje”, t¢ nadzieje, ktora ,,zawieS¢ nie moze, poniewaz mitos¢ Boza rozlana jest w
sercach naszych przez Ducha Swigtego, ktory zostat nam dany”(Rz 5,3-5). Dziekuje.

28. Modlitwa sw. Szczepana
- Katecheza z 2 maja 2012

Drodzy bracia i siostry,

W ostatnich katechezach widzielismy, jak czytanie i rozwazanie Pisma Swigtego w
modlitwie osobistej 1 wspolnotowej otwieraja na stuchanie Boga, ktory do nas mowi i
rozbudzaja $wiatlo, aby zrozumie¢ terazniejszo$¢. Dzisiaj chciatbym moéwi¢ o
Swiadectwie 1 modlitwie pierwszego mgczennika Ko$ciota, $w. Szczepana, jednego z
siedmiu wybranych do postugi mitosci wzglgdem potrzebujacych. W chwili jego
meczenstwa, opowiedzianej w Dziejach Apostolskich, ujawnia sig po raz kolejny owocny
zwiazek miedzy Stowem Bozym a modlitwa.

Szczepan zostal doprowadzony przed trybunat, przed Sanhedryn, gdzie oskarzono go, iz
mowit, ze ,Jezus Nazarejczyk zburzy...[$wiatynig] 1 pozmienia zwyczaje, ktore nam
Mojzesz przekazal” (Dz 6, 14). Jezus podczas swego zycia publicznego rzeczywiscie
zapowiadal zniszczenie $wiatyni Jerozolimskiej: ,,Zburzcie t¢ §wiatynig, a Ja w trzech
dniach wzniosg ja na nowo” ( J 2,19). Jednakze, jak zauwazyt $w. Jan Ewangelista, ,,On
za$ mowit o Swiatyni swego ciata. Gdy wigc zmartwychwstal, przypomnieli sobie
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uczniowie Jego, ze to powiedziat, 1 uwierzyli Pismu i stowu, ktore wyrzekt Jezus” ( J, 21-
22).

Mowa Szczepana przed trybunatem, najdtuzsza w Dziejach Apostolskich, rozwija si¢
wlasnie na bazie tego proroctwa Jezusa, ktory jako nowa $wiatynia inauguruje nowy kult
1 zastepuje ofiary starozytne ofiara sktadana z samego siebie na krzyzu. Szczepan pragnie
ukaza¢, jak bardzo bezpodstawne jest skierowane przeciw niemu oskarzenie, jakoby
obalat Prawo Mojzesza 1 wyjasnia swoja wizj¢ historil zbawienia, przymierza migdzy
Bogiem a cztowiekiem. Odczytuje w ten sposob na nowo caly opis biblijny, itinerarium
zawarte w Pismie Swigtym, aby ukazaé, ze prowadzi ono do ,miejsca” ostatecznej
obecnosci Boga, jakim jest Jezus Chrystus, a zwlaszcza Jego meka, $mier¢ i
Zmartwychwstanie. W tej perspektywie Szczepan odczytuje tez swoje bycie uczniem
Jezusa, nasladujac Go az do meczenstwa. Rozwazanie Pisma Swiqtego pozwala mu w ten
sposob zrozumie¢ jego misjg, jego zycie, chwilg obecna. Prowadzi go w tym $wiatto
Ducha Swietego, jego osobista, gleboka relacja z Panem, tak bardzo, ze cztonkowie
Sanhedrynu zobaczyli jego twarz ,,podobna do oblicza aniota” (Dz 6, 15). Taki znak
Bozej pomocy, przypomina promieniejace oblicze Mojzesza, gdy zstepowat z gory Synaj
po spotkaniu z Bogiem (por. Wj 34,29-35; 2 Kor 3,7-8).

W swojej mowie Szczepan wychodzi od powotania Abrahama, pielgrzyma do ziemi
wskazane] przez Boga, ktora posiadal jedynie na poziomie obietnicy. Nastepnie
przechodzi do Jozefa, sprzedanego przez braci, ktorego jednak Bog wspierat 1 uwolnit,
aby doj$¢ do Mojzesza, ktory staje si¢ narzedziem Boga, aby wyzwoli¢ swoj nardd, ale
napotyka réwniez wielokrotnie odrzucenie swego wiasnego ludu. W tych wydarzeniach,
opisywanych przez Pismo Swicte, w ktore Szczepan jest, jak si¢ okazuje religijnie
zastuchany, zawsze ujawnia si¢ Bog, ktory niestrudzenie wychodzi czlowiekowi
naprzeciw, pomimo, ze czgsto napotyka uparty sprzeciw, i to zarowno w przesztosci, w
chwili obecnej jak 1 w przysztosci. W tym wszystkim widzi on zapowiedZ sprawy samego
Jezusa, Syna Bozego, ktory stat si¢ ciatem, ktory — tak jak starozytni Ojcowie - napotyka
przeszkody, odrzucenie, $Smier¢. Szczepan odwotuje si¢ zatem do Jozuego, Dawida i
Salomona, powiazanych z budowa $wiatyni Jerozolimskiej 1 koficzy stowami proroka
Izajasza (66, 1-2): ,,Niebiosa sa moim tronem, a ziemia podndzkiem ndég moich. Jakiz to
dom mozecie Mi wystawi¢ 1 jakiez miejsce da¢ Mi na mieszkanie? Przeciez moja reka to
wszystko uczynita” (Dz 7,49-50). W swoim rozwazaniu na temat dziatania Boga w
historii zbawienia, zwracajac szczegolng uwage na odwieczna pokusg odrzucenia Boga i
Jego dzialania, stwierdza on, ze Jezus jest Sprawiedliwym zapowiadanym przez
prorokow; w Nim sam Bog stat si¢ obecny w sposob wyjatkowy 1 ostateczny: Jezus jest
,miejscem” prawdziwego kultu. Szczepan przez pewien czas nie zaprzecza, ze §wiatynia
jest wazna, ale podkresla, ze ,Najwyzszy jednak nie mieszka w dzietach rak ludzkich”
(Dz 7, 48). Nowa, prawdziwa $wiatynia, w ktorej mieszka Bog jest Jego Syn, ktory
przyjat ludzkie ciato. To cztowieczenstwo Chrystusa, Zmartwychwstatego gromadzi ludy
1 taczy je w sakramencie Jego Ciata 1 Krwi. Wyrazenie dotyczace $wiatyni ,,nie
zbudowanej ludzkimi rekami” znajdujemy takze w teologii §wigtego Pawla 1 Liscie do
Hebrajczykow: ciato Jezusa, ktore przyjat On, aby ofiarowac siebie samego jako zertwe
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ofiarna na zado$¢uczynienie za grzechy, jest nowa $wiatynig Boga, miejscem obecnosci
Boga zywego. W Nim Bog jest czlowiekiem, Bog 1 $wiat kontaktuja si¢ ze soba: Jezus
bierze na siebie caly grzech ludzkosci, aby go wnies¢ w mito$¢ Boga 1 aby ,,spali¢” go w
tej mitosSci. Zblizenie si¢ do krzyza, wejscie w komuni¢ z Chrystusem oznacza wejscie w
to przeksztatcenie, wejscie w kontakt z Bogiem, wejscie do prawdziwej Swiatyni.

Zycie i mowa Szczepana nieoczekiwanie zostaja przerwane wraz z ukamienowaniem, ale
wlasnie jego meczenstwo jest wypetnieniem jego zycia 1 orgdzia: staje si¢ on jedno z
Chrystusem. W ten sposob jego rozwazanie odnosnie do dziatania Boga w historii, na
temat Stowa Bozego, ktore w Jezusie znalazto swoje catkowite wypelnienie, staje si¢
uczestnictwem w modlitwie Pana Jezusa na krzyzu. Rzeczywiscie wota on przed
$miercia: ,,Panie Jezu, przyjmij ducha mego!” (Dz 7, 59), przyswajajac sobie stowa
Psalmu 31,6 1 powtarzajac ostatnia wypowiedz Jezusa na Kalwarii: ,,Ojcze, w Twoje rece
powierzam ducha mojego” (Lk 23,46); 1 wreszcie, tak jak Jezus zawotal donosnym
glosem wobec tych, ktorzy go kamienowali: ,,Panie, nie poczytaj im tego grzechu!” (Dz
7, 60). Zauwazamy, ze chociaz z jednej strony modlitwa Szczepana podejmuje modlitwe
Jezusa, to jest ona skierowana do kogo innego, gdyz jest ona skierowana do samego
Pana, to znaczy do Jezusa, ktorego uwielbionego kontempluje po prawicy Ojca: ,,Widzg
niebo otwarte 1 Syna Czlowieczego, stojacego po prawicy Boga” (w. 56).

Drodzy bracia 1 siostry, swiadectwo $§w. Szczepana daje nam pewne wskazania dla naszej
modlitwy 1 zycia. Mozemy si¢ pytac: skad ten pierwszy chrzescijanski meczennik czerpat
site do stawiania czota swoim przesladowcom 1 aby doj$¢ do daru z siebie samego?
Odpowiedz jest prosta: ze swej relacji z Bogiem, ze swej komunii z Chrystusem, z
rozwazania Jego historii zbawienia, dostrzegania dziatania Boga, ktore swoj szczyt
osiagneto w Jezusie Chrystusie. Takze nasza modlitwa musi si¢ karmi¢ stuchaniem Stowa
Bozego w komunii z Jezusem 1 Jego Kos$ciotem.

Drugi element to ten, ze $w. Szczepan widzi w dziejach relacji mitosci migdzy Bogiem a
cztowiekiem zapowiedZ postaci 1 misji Jezusa. On - Syn Bozy - jest $wiatynia ,,nie
zbudowana ludzkimi rekami”, w ktérej obecno$¢ Boga stata si¢ tak bliska, ze weszta w
nasze ludzkie ciato, aby nas doprowadzi¢ do Boga, aby otworzy¢ nam bramy nieba. Tak
wigc nasza modlitwa powinna by¢ kontemplacja Jezusa siedzacego po prawicy Boga,
Jezusa jako Pana naszego, mojego codziennego zycia. W Nim, pod przewodnictwem
Ducha Swietego, mozemy takze i my zwréci¢ si¢ do Boga, nawiaza¢ realny kontakt z
Bogiem, z zaufaniem 1 zawierzeniem dzieci, ktore zwracaja si¢ do Ojca, ktory je
nieskonczenie kocha. Dzigkuje.
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29. Otwarcie Sie na Ducha Swigtego warunkiem dobrej
modlitwy - Katecheza z 16 maja 2012

Drodzy bracia i siostry,

W ostatnich katechezach zastanawialismy si¢ nad modlitwa w Dziejach Apostolskich.
Dzi$§ chciatbym rozpocza¢ rozwazania o modlitwie w listach $§w. Pawla, Apostota
Narodéw. Chcialbym zauwazy¢ przede wszystkim, ze nie przypadkiem jego listy sa
wprowadzone 1 koncza si¢ wyrazami modlitwy: na poczatku dzigkczynienie 1
uwielbienie, na koncu za$ zyczeniami, aby taska Boza prowadzita drogg wspdlnoty, do
ktorej kierowane jest pismo. Miedzy formuta wprowadzajaca: ,,sktadam dzigki Bogu
mojemu przez Jezusa Chrystusa” (Rz 1,8) a Zyczeniem koncowym: ,taska Pana, Jezusa
[niech bedzie] z wami!” (1 Kor 16,23) rozwijajq sig tresci listow Apostota. Modlitwa Sw.
Pawla przejawia si¢ w wielkim bogactwie form, od dzigkczynienia po btogostawienstwo,
od uwielbienia po prosbe 1 wstawiennictwo, od hymnu po btaganie: jest to réznorodnos¢
wyrazen ukazujaca, jak modlitwa angazuje 1 przenika wszystkie sytuacje zyciowe, czy to
osobiste, czy tez wspdlnot do ktorych jest kierowana.

Pierwsza rzecza, jaka Apostot pragnie nam uzmystowic€ jest to, ze modlitwy nie nalezy
postrzegac jako zwyktego dobrego dzieta spetnianego przez nas wobec Boga, jako nasze
dziatanie. Jest ona nade wszystko darem, owocem zywej, ozywiajacej obecnosci w nas
Ojca i Jezusa Chrystusa. Sw. Pawel w liscie do Rzymian pisze: ,,Podobnie takze Duch
przychodzi z pomoca naszej stabosci. Gdy bowiem nie umiemy si¢ modli¢ tak, jak trzeba,
sam Duch przyczynia si¢ za nami w btaganiach, ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami”(Rz
8,26). Wiemy jak bardzo prawdziwe jest to, co mowi Apostol ,,nie umiemy si¢ modli¢
tak, jak trzeba”. Pragniemy si¢ modli¢, lecz Bog jest odlegty, nie mamy stow ani jezyka,
aby rozmawia¢ z Bogiem, ani tez mysli wiasciwych. Mozemy jedynie si¢ otworzy¢, da¢
Bogu czas do dyspozycji, oczekiwaé, ze On nam pomoze, abySmy weszli w prawdziwy
dialog. Apostol mowi, ze wlasnie ten brak stow, to pragnienie wejscia w relacje z Bogiem
jest modlitwa, ktora Duch Swigty nie tylko rozumie, lecz zanosi, thimaczy przed Bogiem.
Nasza stabo$¢ poprzez Ducha Swigtego staje si¢ prawdziwa modlitwa, prawdziwym
kontaktem z Bogiem. Duch Swiety jest niemal thumaczem, ktory sprawia, ze sami
rozumiemy, co pragniemy powiedzie¢ Bogu.

W modlitwie, bardziej niz w innych wymiarach egzystencji i zycia chrzescijanskiego
doswiadczamy naszej stabosci, naszej biedy, tego, ze jesteSmy stworzeniami, gdyz mamy
do czynienia z wszechmoca 1 transcendencja Boga. A im bardziej postgpujemy w
stuchaniu 1 w dialogu z Bogiem, aby modlitwa stata si¢ codziennym oddechem naszej
duszy, tym bardziej dostrzegamy rowniez sens naszych ograniczen, nie tylko w obliczu
konkretnych sytuacji kazdego dnia, ale takze w samej naszej relacji z Panem. Wzrasta
wigc w nas potrzeba coraz wigkszego zawierzenia 1 zaufania Jemu; to znaczy rozumiemy,
ze, ,,nie umiemy si¢ modli¢ tak, jak trzeba” (Rz 8,26). Na pomoc tej naszej niezdolnosci
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przychodzi Duch Swigty, o$wieca nasze umysly i rozpala serce, prowadzac nasze
zwracanie si¢ do Boga. Dla §w. Pawla modlitwa jest przede wszystkim dzietem Ducha
Swigtego W naszym czlowieczenstwie, aby wzia¢ na siebie nasza stabo$¢ i przemienié
nas z ludzi przywiazanych do rzeczywistosci materialnych w ludzi duchowych. W
pierwszym Liscie do Koryntian stwierdza on: ,,0t6z my$my nie otrzymali ducha $wiata,
lecz Ducha, ktory jest z Boga, dla poznania daréw Bozych. A glosimy to nie uczonymi
stowami ludzkiej madrosci, lecz pouczeni przez Ducha, przedkladajac duchowe sprawy
tym, ktorzy sa z Ducha” (2,12-13). Poprzez swoje przebywanie w naszej ludzkiej
kruchosci Duch Swiety nas przemienia, wstawia si¢ za nami i prowadzi nas ku wyzynom
Boga (por. Rz 8,26).

Dzicki tej obecnosci Ducha Swigtego realizuje si¢ nasze zjednoczenie z Chrystusem,
gdyz jest to Duch Syna Bozego, w ktorym staliémy si¢ dzieémi. Swigty Pawet mowi o
Duchu Chrystusa (por. Rz 8,9) a nie tylko o Duchu Bozym. To oczywiste, jesli Chrystus
jest Synem Bozym, to Jego Duch, jest takze Duchem Bozym i w ten sposob, jesli Duch
Bozy jest Duchem Chrystusa, to staje si¢ bardzo bliskim nam. W Synu Bozym i Synu
Cztowieczym Duch Bozy staje si¢ takze Duchem Czltowieczym 1 mozemy wejs¢ w
komuni¢ Ducha. To jakby powiedzial, ze nie tylko Bog Ojciec stal si¢ widzialny we
wecieleniu Syna, lecz takze Duch Bozy objawia si¢ w zyciu 1 dzialaniu Jezusa Chrystusa,
ukrzyzowanego, ktory umart i zmartwychwstal. Apostol przypomina, ze ,Nikt tez nie
moze powiedzie¢ bez pomocy Ducha Swigtego: «Panem jest Jezus»” (1 Kor 12,3). Tak
wigc Duch kieruje nasze serca ku Jezusowi Chrystusowi, tak, ze ,,juz nie ja zyje, lecz zyje
we mnie Chrystus”(por. Ga 2,20). Swigty Ambrozy w swoich katechezach ,,0
sakramentach” zastanawiajac si¢ nad Eucharystig stwierdza: ,,Cztowiek, ktory upija sig
Duchem, zakorzenia si¢ w Chrystusie” (5, 3,17: PL 16, 450).

Chcialbym teraz ukazaé trzy konsekwencje dla naszego zycia chrze$cijanskiego, jesli
pozwalamy, aby urzeczywistnial si¢ w nas, jako wewngtrzna zasada wszelkiego
dziatania, nie duch $wiata, lecz Duch Chrystusa.

Przede wszystkim wraz z modlitwa ozywiang przez Ducha jesteSmy w stanie porzuci¢ i
przezwycigzy¢ wszelkie formy strachu lub zniewolenia, Zyjac autentyczna wolnoscia
dzieci Bozych. Bez modlitwy karmiacej kazdy dzien, nasze bycie w Chrystusie, w
wewnetrzne] wigzi, ktora stopniowo wzrasta, znajdujemy si¢ w stanie opisanym przez $w.
Pawta w Liscie do Rzymian: nie czynimy dobra, ktore chcemy, ale czynimy zto, ktorego
nie chcemy (por. Rz 7,19). Jest to wyraz wyobcowania istoty ludzkiej, zniszczenia naszej
wolnosci, ze wzgledu na grzech pierworodny. Chcemy dobra, ale go nic czynimy.
Czynimy zto, ktorego nie chcemy. Apostot pragnie, abySmy zrozumieli, Ze to nie przede
wszystkim nasza wola moze nas wyzwoli¢ z przezywanych przeciwienstw, ani tez Prawo,
lecz Duch Swigty. A poniewaz ,.gdzie jest Duch Panski — tam wolno$¢” (2 Kor 3,17),
wraz z modlitwa do§wiadczamy wolno$ci danej przez Ducha: wolno$¢ autentyczna, ktora
jest wolnoscia od zta 1 grzechu, a dla dobra 1 dla Zycia, dla Boga. Wolno$¢ Ducha mowi
dalej $w. Pawel, nigdy nie jest tozsama ani z wyuzdaniem, ani tez z mozliwoscig wyboru
zha, ale raczej ,,Owocem za$ ducha jest: mitos¢, rados¢, pokdj, cierpliwosé, uprzejmose,
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dobro¢, wierno$¢, tagodnos¢, opanowanie” (Ga 5, 22-23). To wilasnie jest prawdziwa
wolnos$¢ — by moc rzeczywiscie i8¢ za pragnieniem dobra, prawdziwe] rado$ci, komunii z
Bogiem, a nie by¢ ciemi¢zonym przez okoliczno$ci prowadzace nas gdzie indzie;.

Druga konsekwencja, jaka ma miejsce w naszym zyciu, gdy pozwalamy, aby dziatat w
nim Duch Chrystusa, jest to, ze sama relacja z Bogiem staje si¢ tak gleboka, iz nic, ani tez
jakakolwiek sytuacja, nie moze jej zniszczy¢. Rozumiemy wige, ze modlitwa nie uwalnia
nas od prob, czy cierpienia, ale mozemy je przezywac¢ W zjednoczeniu z Chrystusem, z
Jego cierpieniami, w perspektywie uczestniczenia takze w Jego chwale (por. Rz 8,17).
Wiele razy w naszej modlitwie prosimy Boga, by nas uwolnit od zta fizycznego czy
duchowego i czynimy to z wielkim zaufaniem. Czgsto jednak czujemy, Ze nie zostalismy
wyshuchani 1 wowczas grozi nam zniechgcenie i brak wytrwatosci. W istocie, nie ma
takiego ludzkiego wolania, ktore nie zostatoby wystuchane przez Boga 1 wiasnie w
nieustanne] 1 wiernej modlitwie rozumiemy wraz ze $w. Pawlem, ,Ze cierpien
terazniejszych nie mozna stawia¢ na rowni z chwala, ktora ma si¢ w nas objawi¢” (Rz
8,18). Modlitwa nie uwalnia nas od proby 1 cierpienia, a nawet — mowi §w. Pawet — . cala
istota swoja wzdychamy, oczekujac odkupienia naszego ciata” {Rz 8, 23). Powiada §w.
Pawel, ze modlitwa nie uwalnia nas od cierpienia, lecz pozwala nam je przezywac i
stawia¢ im czota z nowa sila, z ufnoscia samego Jezusa, ktory — jak pisze autor Listu do
Hebrajczykow ,,za dni ciata swego zanosit ... gorace prosby 1 btagania do Tego, ktory
mogt Go wybawi¢ od $mierci, 1 zostat wyshuchany dzigki swej uleglosci” (5,7).
Odpowiedz Boga Ojca Synowi, na Jego gltosne wotanie 1 tzy nie byla natychmiastowym
uwolnieniem od cierpienia, krzyza 1 $mierci, ale znacznie wigkszym wystuchaniem,
znacznie glebsza odpowiedzia poprzez krzyz i $mier¢ Bog odpowiedzial wraz ze
zmartwychwstaniem Syna, wraz z nowym zyciem. Modlitwa ozywiana przez Ducha
Swigtego prowadzi takze nas do przezywania kazdego dnia drogi zycia, z jej probami i
cierpieniami, w petnej nadziei 1 ufnosci w Bogu, ktory odpowiada, tak jak odpowiedziat
Synowi.

Po trzecie: modlitwa wierzacego otwiera si¢ takze na wymiary rodzaju ludzkiego i calego
stworzenia, czujac si¢ odpowiedzialna za oczekiwanie z upragnieniem objawienia sig
synow Bozych (por. Rz 8,19). Oznacza to, ze modlitwa, podtrzymywana przez Ducha
Chrystusa mowiacego w glebi nas samych, nigdy nie pozostaje zamknigta w sobie samej,
nie jest jedynie modlitwa za mnie, lecz otwiera si¢ na cierpienia naszych czasow, na
cierpienia innych. Staje si¢ ona w ten sposob wstawiennictwem za innymi, droga nadziei
dla catego stworzenia, wyrazem tej mitosci Boga, jaka wlana jest w nasze serca przez
Ducha, ktory zostal nam dany (por. Rz 5,5). To wiasnie jest znakiem prawdziwe;j
modlitwy, ktora nie ogranicza si¢ do mnie samego, ale otwiera na innych, w ten sposob
mnie wyzwala 1 przyczynia si¢ do odkupienia $wiata.

Drodzy bracia i siostry, §wigty Pawet uczy nas, ze w naszej modlitwie musimy otworzy¢
sic na obecnos¢ Ducha Swigtego, ktory modli sie¢ w nas z niewyrazalnymi
westchnieniami, aby nas doprowadzi¢ do postuszefistwa Bogu calym naszym sercem i
catym naszym bytem. Duch Chrystusa staje si¢ sila naszej ,,stabej” modlitwy, §wiatlem
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naszej] ,,wygaszonej” modlitwy, ogniem naszej ,jatowej” modlitwy, dajac nam
prawdziwa wolno$¢ wewnetrzna, uczac nas jak zy¢ stawiajac czota dos$wiadczeniom
istnienia, w pewnosci, Ze nie jesteSmy sami, otwierajac nas na perspektywy ludzkosci 1
stworzenia, ktore ,,jeczy 1 wzdycha w bdlach rodzenia (Rz 8,22). Dzigkuje.

30. Otwarcie sie na Ducha Swietego pomaga w odkryciu
synowskiej relacji z Bogiem - Katecheza z 23 maja 2012

Drodzy bracia i siostry,

W miniong $rode ukazatem, ze §w. Pawet powiada, iz Duch Swiety, ktory jest wielkim
mistrzem modlitwy, uczy nas, by zwraca¢ si¢ do Boga serdecznymi stowami dzieci,
nazywajac go ,,Abba, Ojcze”. Tak czynit Jezus. Nawet w najbardziej dramatycznej chwili
swego ziemskiego zycia, nigdy utracit On ufnosci do Ojca 1 wzywal Go zawsze
bezposrednio, jako umitowany Syn. W Getsemani, kiedy odczuwal trwoge $mierci,
modlit si¢: ,,Abba, Ojcze, dla Ciebie wszystko jest mozliwe, zabierz ten kielich ode Mnie!
Lecz nie to, co Ja cheg, ale to, co Ty [niech sig stanie]!” (Mk 14,36).

Od pierwszych krokow swej drogi Kosciot przyjat to wezwanie 1 uczynit je swoim,
zwlaszcza w modlitwie ,,0jcze nasz”, w ktorej codziennie mowimy: ,,Ojcze nasz... niech
Twoja wola spelnia si¢ na ziemi, tak jak 1 w niebie”(Mt 6,9-10). W listach $w. Pawla
odnajdujemy je dwukrotnie. Apostot zwraca si¢ do Galatow stowami: ,,Na dowdd tego,
ze jestescie synami, Bog wystat do serc naszych Ducha Syna swego, ktory wota: Abba,
Ojcze!”(Ga 4,6). Za$ w centrum owego kantyku do Ducha Swigtego, jakim jest osmy
rozdziat Listu do Rzymian, $wigty Pawel przypomina: ,,Nie otrzymaliscie przeciez ducha
niewoli, by si¢ znowu pograzy¢ w bojazni, ale otrzymaliScie ducha przybrania za synow,
w ktorym mozemy wolaé: «Abba, Ojcze!»” (Rz 8,15). Chrzescijanstwo nie jest religia
strachu, ale zaufania 1 mitosci do Ojca, ktory nas kocha. Te dwa bogate stwierdzenia
moéwia nam o postaniu i przyjeciu Ducha Swigtego, daru Zmartwychwstalego,
czyniacego nas dzie¢mi w Chrystusie, Synu Jednorodzonym, 1 umieszczajacego nas w
synowskiej relacji z Bogiem, w relacji glebokiej ufnosci, takiej jak ufnos$¢ dzieci. Jest to
relacja synowska, analogiczna do relacji Jezusa z Ojcem, cho¢ inne jest jej pochodzenie i
znaczenie: Jezus jest odwiecznym Synem Boga, ktory stat si¢ cialem, podczas gdy my
stajemy si¢ dzieémi w Nim, w czasie, poprzez wiar¢ 1 sakramenty Chrztu §w. i
Bierzmowania. Dzigki tym dwom sakramentom stajemy si¢ zanurzeni w tajemnicy
paschalnej Chrystusa. Duch Swiety jest cennym i niezbednym darem, czyniacym nas
dzie¢mi Bozymi, ktory dokonuje owego przybrania za syndéw, do czego powolane sa
wszystkie istoty ludzkie aby, jak stwierdza Boze blogostawiefistwo Listu do Efezjan:
,BOg w Chrystusie wybral nas przed zatozeniem $wiata, abySmy byli $wigci 1 nieskalani
przed Jego obliczem” (Ef 1, 4).
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By¢ moze wspotczesny cztowiek nie dostrzega pigkna, wielkosci 1 glebokiego ukojenia
zawartego w stowie ,,Ojcze”, ktorym mozemy zwroci¢ si¢ do Boga w modlitwie,
poniewaz niejednokrotnie posta¢ ojca nie jest wystarczajaco obecna 1 konkretna w zyciu
codziennym. Nieobecnos$¢ ojca, kwestia ojca, ktory nie uczestniczy w zyciu dziecka jest
problemem naszych czasow, dlatego trudnym staje si¢ zrozumienie w calej glebi, co
znaczy, ze Bog jest dla nas ojcem. Od samego Jezusa, z Jego synowskiej relacji z Bogiem
mozemy nauczy¢ si¢, co to wlasciwe znaczy ,,0jciec”, jaka jest wlasciwa natura Ojca,
ktory jest w niebie. Krytycy religii twierdzili, ze méwienie o Bogu jako Ojcu miatoby by¢
projekcja naszych ojcéw na rzeczywisto$¢ nieba. Przeciwnie w Ewangelii Chrystus
ukazuje, kim jest 1 jakim jest prawdziwy Ojciec, 1 ze mozemy odkry¢ prawdziwe
ojcostwo 1 nauczy¢ si¢ takze czym ono jest. W kazaniu na Goérze Jezus powiada:
,»Milujcie waszych nieprzyjaciot 1 mddicie si¢ za tych, ktorzy was przesladuja; tak
bedziecie synami Ojca waszego, ktory jest w niebie”(Mt 5,44-45). To wtasnie mitos¢
Jezusa, Syna Jednorodzonego — ktora posuwa si¢ az do daru z siebie samego ma krzyzu -
ukazuje nam prawdziwa naturg¢ Ojca: On jest Miloscia. Takze 1 my, w naszej modlitwie
synow wkraczamy na t¢ droge milosci Boga, ktdra oczyszcza nasze pragnienia, nasze
postawy naznaczone zamknigciem, samowystarczalnoscia, egoizmem typowymi dla
cztowieka starego.

Mozemy wigc powiedzie¢, ze w Bogu bycie ojcem przybiera dwa wymiary. Nade
wszystko, Bog jest naszym Ojcem, bedac naszym Stworca. Kazdy z nas, kazdy cztowiek
jest Bozym cudem, Bog go pragnie 1 zna go osobiscie. Kiedy w Ksigdze Rodzaju mowa,
ze istota ludzka jest stworzona na obraz Boga (por. 1, 27), chce si¢ przez to wyrazi¢
wlasnie tg rzeczywistos¢: Bog jest naszym ojcem, dla Niego nie jesteSmy anonimowymi,
bezosobowymi istotami, ale mamy imig. Duch Swiety, ktory w nas mowi i powiada
,Abba, Ojcze!”, pozwala nam wejs¢ w t¢ prawdg, przekazuje ja w nasza najbardziej
intymna sfer¢ 1 wypetnia nasza modlitwg spokojem 1 radoscia. Zawsze, kiedy si¢ modlg
psalmami porusza mnie stowo ,,Twe rece mnie uczynity i uksztattowaty”(Ps 119,73).
Kazdy z nas moze w tym pigknym obrazie odczyta¢ osobista relacj¢ z Bogiem: Twoje
rece mnie uksztaltowaty, Ty mnie pomyslates 1 stworzyle$ moje oblicze... Ale to jeszcze
nie wystarcza. Duch Chrystusa otwiera nas na drugi wymiar ojcostwa Boga, bo Jezus jest
»Synem” w pelnym tego stowa znaczeniu, ,,wspotistotny Ojcu”, jak wyznajemy w
Wyznaniu Wiary. Stajac si¢ istota ludzka, tak jak my, wraz z wcieleniem, $miercia i
zmartwychwstaniem Jezus z kolei nas przyjmuje w swoim czlowieczenstwie i w swoim
byciu Synem, tak, ze rdwniez i my mozemy wstapi¢ w t¢ sama, Jego przynaleznos¢ do
Boga. Oczywiscie nasze bycie synami Bozymi nie ma Jezusowe] pelni: musimy stawac
si¢ nimi coraz bardziej, na drodze calego naszego zycia chrzescijanskiego, wzrastajac w
nasladowaniu Chrystusa, w komunii z Nim, aby coraz glgbiej wkracza¢ w relacjg mitosci
z Bogiem Ojcem, ktora wspiera 1 nadaje prawdziwy sens zyciu. Ta wlasnie zasadnicza
rzeczywisto§é jest nam ukazana, kiedy otwieramy si¢ na Ducha Swigtego, a On sprawia,
ze zwracamy si¢ do Boga, méwiac Mu ,,Abba!, Tato!”. WkroczyliSmy ponad relacje
wynikajaca ze stworzenia - w przybrane synostwo. Zjednoczeni z Jezusem jesteSmy
rzeczywiscie w Bogu synami na nowy sposob, w nowej relacji.
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Chciatbym powr6ci¢ do dwoch fragmentow ze Swigtego Pawla, ktore rozwazamy na
temat tego dziatania Ducha Swigtego w naszej modlitwie. Sa to dwa kroki, ktére sobie
nawzajem odpowiadaja, cho¢ zawieraja réwniez inny odcien. W Liscie do Galatow
Apostot stwierdza, ze Duch wota w nas ,,Abba, Ojcze!”, natomiast w Liscie do Rzymian
mowi, ze to my wotamy w Duchu ,,Abba Ojcze”. Swigty Pawet chee, aby$my zrozumieli,
ze chrzescijanska modlitwa nigdy nie ma jednego kierunku - od nas ku Bogu, nigdy nie
jest po prostu ,,naszym dziataniem”, lecz jest wyrazem wzajemnej relacji, w ktorej Bog
dziata jako pierwszy: to Duch Swiety w nas wota, a my mozemy wota¢, gdyz impuls
pochodzi od Ducha Swigtego. Nie mogliby$my si¢ modlié, jesliby w giebi naszych serc
nie bylo wpisane pragnienie Boga, bycie dzie¢mi Bozymi. Czlowiek odkad istnieje
nieustannie poszukuje Boga, usituje rozmawia¢ z Bogiem, poniewaz Bog wpisat si¢ w
nasze serca. Tak wigc pierwsza inicjatywa pochodzi od Boga i wraz ze Chrztem Bog
dziata w nas, Duch Swiety dziata w nas. Jest On pierwszym inicjatorem modlitwy,
aby$my mogli rzeczywiscie rozmawia¢ z Bogiem 1 méwi¢ do Boga ,,Abba!”. Tak wigc ta
Jego obecnosé otwiera nasza modlitwe i nasze zycie na perspektywy Trojcy Swigtej i
Kosciota.

Ponadto rozumiemy tez, ze modlitwa Ducha Chrystusa w nas 1 nasza w Nim nie jest tylko
aktem indywidualnym, ale aktem catego KosSciota. Kiedy si¢ modlimy nasze serce si¢
otwiera, wkraczamy w komunig¢ nie tylko z Bogiem, ale wiasnie ze wszystkimi dzie¢mi
Bozymi, gdyz jestesmy jednosci. Kiedy zwracamy si¢ do naszego Ojca w naszej izdebce
wewnetrznej, w milczeniu 1 skupieniu, nigdy nie jesteSmy sami. Ten kto rozmawia z
Bogiem, nigdy nie jest sam. JesteSmy w wielkiej modlitwie Ko$ciota, jesteSmy czgscia
wielkiej symfonii, jaka wspolnota chrzescijanska, rozsiana po catym $wiecie 1 w kazdym
czasie wznosi do Boga. Oczywiscie muzycy i instrumenty sa rozne — a jest to element
bogactwa- lecz melodia chwaly jest jedna i zgodna. Tak wigc za kazdym razem, gdy
wotamy 1 moéwimy ,,Abba, Ojcze!” to Kosciol, cata komunia ludzi ktorzy sie¢ modla
wspiera nasze wezwanie, a nasze wezwanie jest modlitwa Kosciota. Znajduje to
odzwierciedlenie takze w bogactwie charyzmatow, postug, zadan, jakie wypetniamy we
wspdlnocie. Swiqty Pawel pisze do chrzescijan w Koryncie: ,,R0zne sa dary taski, lecz
ten sam Duch; rézne tez sa rodzaje postugiwania, ale jeden Pan; rézne sa wreszcie
dziatania, lecz ten sam Bog, sprawca wszystkiego we wszystkich”(1 Kor 12, 4-6).
Modlitwa kierowana przez Ducha Swigtego, ktory sprawia, ze wotamy ,,Abba, Ojcze!” z
Chrystusem 1 w Chrystusie, wpisuje nas w wielka mozaike rodziny Bozej, w ktorej kazdy
ma wazne miejsce 1 rolg, w glebokiej jednosci z catodcia.

Jeszcze ostatnia uwaga: uczymy si¢ wola¢ ,,Abba, Ojcze!”, takze z Maryja, Matka Syna
Bozego. Spelnienie petni czasu zachodzi w momencie gdy Maryja wypowiedziata ,,tak”,
jej petnego postuszenistwa woli Bozej: ,,0Oto Ja stuzebnica Panska” (Lk 1, 38).

Drodzy bracia i siostry, uczymy si¢ zasmakowa¢ w naszej modlitwie pigkna, Ze jesteSmy
przyjaciotmi, wrgcz synami Bozymi, ze mozemy przyzywa¢ Boga z zaufaniem 1 ufnoscia,
jaka ma dziecko wobec rodzicow, ktorzy je kochaja. Otworzmy nasza modlitwe na
dziatanie Ducha Swiqtego, aby w nas wotal do Boga ,,Abba, Ojcze!” i aby nasza
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modlitwa przemieniala, nieustannie nawracata nasze myslenie, dziatanie, aby czyni¢ je
coraz bardziej zgodne z mysleniem i dziataniem Jednorodzonego Syna, Jezusa Chrystusa.
Dzigkuje.

31. "Tak" i "Amen" w modlitwie (sw. Pawel)
- Katecheza z 30 maja 2012

Drodzy bracia i siostry,

W obecnych katechezach, rozwazamy modlitwe w listach §w. Pawla Apostota i staramy
si¢ dostrzec, ze modlitwa chrze$cijanska jest prawdziwym i osobistym spotkaniem z
Bogiem Ojcem w Chrystusie przez Ducha Swigtego. W tym spotkaniu nawiazywany jest
dialog migdzy wiernym ,tak” Boga a ufnym ,,Amen” ludzi wierzacych. Chcialbym
podkresli¢ te dynamike, zatrzymujac si¢ na Drugim Liscie do Koryntian. Swiety Pawet
wysyla ten Zarliwy list do Kos$ciota, ktory wiele razy poddawat w watpliwos¢ jego
apostolstwo, a on otwiera swe serce, aby adresaci tego listu byli pewni jego wiernosci
Chrystusowi 1 Ewangelii. Ten Drugi List do Koryntian rozpoczyna si¢ jedna z
najwznio$lejszych modlitw blogostawiefistwa Nowego Testamentu: ,,Btogostawiony Bog
1 Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa, Ojciec mitosierdzia 1 Bog wszelkiej pociechy,
Ten, ktéry nas pociesza w kazdym naszym utrapieniu, bySmy sami mogli pocieszac tych,
co sa w jakiejkolwiek udrgce, pociecha, ktorej doznajemy od Boga. (2 Kor 1,3-4).

Pawel musiat przej$¢ przez wiele udrek, trudnosci 1 uciskow, ale nigdy nie ulegh
zniecheceniu, wspomagany przez taske 1 blisko§¢ Pana Jezusa Chrystusa, dla ktorego stat
si¢ apostotem 1 $wiadkiem, sktadajac w Jego rece cale swe istnienie. Wtasnie z tego
powodu, Pawel rozpoczyna ten list modlitwa btogostawienstwa 1 dzigkczynienia Bogu,
poniewaz nie bylo ani jednej chwili jego zycia, jako apostota Chrystusa, w ktorej
odczulby brak wsparcia Ojca mitosierdzia 1 Boga wszelkiej pociechy. Jak powiada ten list
straszliwie cierpial, ale w kazdej z tych sytuacji, ktore wydawaly si¢ bez wyjscia
otrzymat pocieche, wsparcie od Boga. Aby glosi¢ Chrystusa znosit takze przesladowania,
az do zamknigcia w wigzieniu, ale zawsze czul si¢ wewngtrznie wolny, ozywiany
obecnoscig Chrystusa 1 pragnac jedynie glosi¢ stowo Ewangelii nadziei. Z wigzienia pisal
do Tymoteusza, swego wiernego wspoOtpracownika: ,Stowo Boze nie uleglo
skrgpowaniu. Dlatego znosz¢ wszystko przez wzglad na wybranych, aby i oni dostapili
zbawienia w Chrystusie Jezusie razem z wieczna chwata”(2 Tm 2, 9 b-10). W swym
cierpieniu dla Chrystusa, doswiadcza Bozej pociechy. Pisze: ,,Jak bowiem obfituja w nas
cierpienia Chrystusa, tak tez wielkiej doznajemy przez Chrystusa pociechy”(2 Kor 1,5).
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W modlitwie blogostawienstwa wprowadzajacej Drugi List do Koryntian dominuje wigc,
obok tematu uciskow motyw pociechy, ktorej nie nalezy rozumie¢ jedynie jako
pokrzepienie, ale nade wszystko jako dodanie otuchy i zacheta, by nie da¢ si¢ pokonaé
przez ucisk 1 trudnosci. Jest to zachgta, aby przezywac¢ kazda sytuacje w zjednoczeniu z
Chrystusem, ktory obarcza si¢ catym cierpieniem 1 grzechem $wiata, Zeby przynies¢
$wiatto, nadzieje 1 odkupienie. W ten sposéb Jezus pozwala nam pocieszac z kolei tych,
ktorzy przezywaja jakakolwiek udrgke. Glebokie zjednoczenie z Chrystusem na
modlitwie, ufno$¢ w jego obecnos¢, prowadza do gotowosci dzielenia cierpien 1 udrek.
Pisze Pawel: , Ktz odczuwa stabos¢, bym i ja nie czul si¢ stabym? Kt6z doznaje
zgorszenia, zebym 1 ja nie ptonal? (2 Kor 11,29). To dzielenie nie rodzi si¢ ze zwyklej
zyczliwodci, ani tez jedynie z ludzkiej wielkodusznosci czy ducha altruizmu, ale
wyptywa z pociechy Pana, z niezachwianego wsparcia, z owej ,,przeogromnej mocy,
ktora z Boga jest, a nie z nas” (2 Kor 4,7).

Drodzy bracia i siostry! Wszyscy wiemy, ze nasze zycie 1 nasza droga czgsto naznaczone
sa trudnosciami, nieporozumieniami, cierpieniami. W wiernej relacji z Panem, w
nieustannej, codziennej modlitwie, mozemy takze my konkretnie odczuwacé pocieche
pochodzaca od Boga. To umacnia nasza wiarg, poniewaz pozwala nam do§wiadczy¢ w
konkretny sposob Bozego ,,tak” wobec cztowieka, wobec mnie. wobec nas w Chrystusie.
Pozwala odczu¢ wierno$¢ Jego mitosci, ktora posuwa si¢ az do daru swego Syna na
krzyzu. Swiety Pawet mowi: ,,Syn Bozy, Chrystus Jezus, Ten, ktorego glositem wam ja i
Sylwan, 1 Tymoteusz, nie byt «tak» 1 «nie», lecz dokonato si¢ w Nim «tak». Albowiem
ile tylko obietnic Bozych, wszystkie sa «tak» w Nim. Dlatego tez przez Niego
wypowiada si¢ nasze «Amen» Bogu na chwal¢” (2 Kor, 19-20). Boze ,tak” nie jest
czym$ posrednim migdzy ,tak” a ,,nie”, lecz jest prostym, pewnym ,tak”. Na to ,tak”
odpowiadamy naszym ,,tak”, naszym ,,Amen” i w ten sposob jestesSmy bezpieczni w
Bozym ,.tak”.

Wiara nie jest przede wszystkim ludzkim dziataniem, ale darmo danym darem Boga, i
zakorzenia si¢ w Jego wiernosci, w Jego ,tak”, ktore pozwala nam zrozumie¢, jak
przezy¢ nasze zycie mitujac Jego 1 braci. Cata historia zbawienia jest stopniowym
objawianiem si¢ tej wiernosci Boga, pomimo naszych niewiernosci 1 naszych zdrad, w
pewnosci, ze ,,dary taski 1 wezwanie Boze sa nieodwolalne” - jak oSwiadcza Apostot w
Liscie do Rzymian (11,29).

Drodzy bracia i siostry! Sposob dziatania Boga, tak bardzo rézny od naszego — daje nam
pocieche, sit¢ 1 nadzieje. W obliczu konfliktow w relacjach migdzyludzkich, czesto takze
rodzinnych, dochodzi do tego, ze nie trwamy w mitosci bezinteresownej, wymagajace]
wysitku 1 poswiecenia. Natomiast Bog nigdy nie traci cierpliwosci wobec nas 1 w swoim
nieogarnionym mitosierdziu zawsze nas uprzedza, jako pierwszy wychodzi nam na
spotkanie, Jego ,.tak” jest absolutnie godne zaufania. W wydarzeniu krzyza daje nam
miare swej mitosci, ktora nie liczy, ktora nie ma miary. Swiety Pawet pisze w Liscie do
Tytusa: ,,Ukazala si¢ dobro¢ i mito$§¢ Zbawiciela, naszego Boga, do ludzi” (Tt 3,4). To
wlasnie dlatego owo Boze ,,tak” odnawia si¢ kazdego dnia: ,,Tym, ktory... nas namascit,
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jest Bog. On tez wycisnat na nas pieczeé i zostawit zadatek Ducha w sercach naszych” (2
Kor 1, 21b-22).

Tak, to w istocie Duch Swiety nieustannie czyni obecnym w nas i zywym Boze ,,tak” w
Jezusie Chrystusie i tworzy w naszym sercu pragnienie pojscia za Nim, aby pewnego
dnia wej$¢ w pelnie w Jego mitosci, kiedy otrzymamy dom nie reka ludzka uczyniony w
niebie. Nie ma osoby, ktora nie bylaby ogarnigta i wezwana ta mitoScia wierna, zdolng do
oczekiwania takze na tych, ktorzy nadal odpowiadaja ,nie” odrzucenia czy
zatwardzialosci serca. Bog nas oczekuje, zawsze nas poszukuje, pragnie nas przyjaé w
komunii z soba, aby obdarzy¢ nas petng zycia, nadziei 1 pokoju.

Na wierne Boze ,tak” naklada si¢ ,,Amen” Kosciota, rozbrzmiewajace w kazdym
dziataniu liturgicznym. Amen jest odpowiedzia wiary, ktéra zawsze konczy nasza
modlitwe osobista 1 wspolnotowa, wyrazajac nasze przyzwolenie na inicjatywe Boga.
Czesto w nasze] modlitwie odpowiadamy ,,Amen” z przyzwyczajenia, nie rozumiejac
jego glebokiego znaczenia. Okreslenie to pochodzi od stowa 'aman’, ktore w jezyku
hebrajskim 1 aramejskim oznacza ,,czyni¢ stabilnym”, ,,umacnia¢” 1 w konsekwencji ,,by¢
pewnym” czy ,,mowi¢ prawde”. Jesli spojrzymy na Pismo Swigte, widzimy, ze ,,Amen”
jest wypowiedziane na zakonczenie psalmow dzigkczynienia i uwielbienia, jak na
przyktad w psalmie 41, 13-14: ,,A Ty mnie podtrzymasz dzigki mej prawosci 1 umiescisz
na wieki przed Twoim obliczem. Blogostawiony Pan, Bog Izraela, od wieku az po wiek!
Amen, amen”. Lub wyraza postuszenstwo Bogu, w chwili, kiedy lud Izraela peten radosci
powraca z niewoli babilofiskiej 1 mowi swoje ,,tak”, swoje ,,Amen” Bogu i Jego Prawu.
W ksiedze Nehemiasza mowa o tym, ze ,,Ezdrasz - po tym powrocie - otworzyt ksigge
(Prawa) na oczach catego Iudu - znajdowat si¢ bowiem wyzej niz caly lud; a gdy ja
otworzyt, caly lud si¢ podniost. I Ezdrasz btogostawit Pana, wielkiego Boga, a caty lud z
podniesieniem rak swoich odpowiedziat: «Amen! Amen!» (Ne 8,5-6).

Tak wigc od samego poczatku ,,Amen” liturgii zydowskiej stato si¢ ,,Amen” pierwszych
wspolnot chrzescijanskich. Chrzescijanska ksigga liturgiczna par excellence - Apokalipsa
$w. Jana rozpoczyna si¢ od ,,Amen” Kosciota: ,,Temu, ktory nas mituje 1 ktory przez swa
krew uwolnit nas od naszych grzechéw, 1 uczynit nas krolestwem - kaptanami dla Boga 1
Ojca swojego, Jemu chwata i moc na wieki wickow! Amen” (Ap 1, 5b-6). Ta sama
Ksigga konczy si¢ za§ inwokacja: ,,Amen, Przyjdz, Panie Jezu” (Ap 22,20).

Drodzy przyjaciele, modlitwa jest spotkaniem z Osoba zywa, ktora nalezy stuchac i z
ktora trzeba prowadzi¢ dialog. Jest spotkaniem z Bogiem, ktéry ponawia swoja
niewzruszona wiernos¢, swoje ,tak” wobec cztowieka, wobec kazdego z nas, aby nas
obdarzy¢ swoja pociechg posrod zyciowych zawieruch, abySmy mogli Zy¢ zjednoczeni z
Nim zyciem pelnym radosci 1 dobra, znajdujacym swoje wypetnienie w zyciu wiecznym.

W naszej modlitwie jesteSmy wezwani, aby powiedzie¢ Bogu ,,tak”, aby odpowiedzieé
Jemu wraz z ,,Amen” postuszenstwem, wiernoscia, calym naszym zyciem. Nigdy nie
mozemy tej wiernosci zdoby¢ naszymi sitami, nie jest ona jedynie owocem naszego
codziennego wysitku. Pochodzi od Boga 1 ma sw¢j fundament w ,,tak” Chrystusa, ktory
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mowi: moim pokarmem jest wypetni¢ wolg Ojca (por. J 4,34). Wiasnie w to ,tak”
musimy wejs¢, bedac postusznymi woli Bozej, aby moc wraz ze §w. Pawtem powiedzied,
ze Jjuz nie my zyjemy, ale sam Chrystus w nas zyje. Wowczas ,,Amen” naszej modlitwy
osobistej 1 wspolnotowej obejmie 1 przeksztatci cate nasze zycie. Dzigkuje.

32. Modlitwa kontemplacyjna
- Katecheza z 13 czerwca 2012

Drodzy bracia i siostry,

Codziennie spotkanie z Panem 1 uczestniczenie w sakramentach pozwalaja na otwarcie
naszych umystow 1 serc na Jego obecnos¢, na Jego stowa, na Jego dziatanie. Modlitwa
jest nie tylko oddechem duszy, ale aby postuzy¢ si¢ obrazem - jest rowniez oaza spokoju,
w ktore] mozemy czerpa¢ wodg, ktora karmi nasze zycie duchowe i przeksztatca nasza
egzystencje. Bog pociaga nas do siebie, pozwala nam wspina¢ si¢ na gorg Swigtosci,
abysmy byli coraz blizej Niego, dajac nam na tej drodze §wiatlo 1 pocieszenie. Jest to
doswiadczenie osobiste, 0 ktorym §w. Pawel wspomina w rozdziale 12 Drugiego Listu do
Koryntian, na ktorym chciatbym si¢ dzisiaj skupi¢. Wobec tych, ktorzy poddawali w
watpliwo$¢ jego apostolstwo, nie wymienia wspodlnot, ktore zatozyl, przebytych
kilometrow. Nie tylko przypomina napotkane trudnosci i przeciwienstwa w gloszeniu
Ewangelii, ale wskazuje na swoja relacj¢ z Panem, relacj¢ tak intensywna, iz
charakteryzujaca si¢ takze chwilami ekstazy, glebokiej kontemplacji (por. 2 Kor 12,1).
Nie chlubi si¢ wigc tym, czego dokonat, swoja moca, swoimi dziataniami 1 sukcesami, ale
dziataniem Boga w nim 1 poprzez niego. Z wielkim wstydem mowi on o chwili w ktore;j
przezywat szczegélne doswiadczenie porwania do Bozego nieba. Przypomina, ze
czterna$cie lat przed wystaniem Listu byt ,porwany az do trzeciego nieba” (w. 2).
Postugujac si¢ jezykiem 1 relacjonujac jak ten, ktory opowiada o tym, czego nie powinno
si¢ mowic, sw. Pawetl opowiada o tym fakcie wrgcz w trzeciej osobie. Stwierdza, ze
pewien czlowiek zostat porwany do Bozego ,,0grodu”, do raju. Kontemplacja jest tak
gleboka 1 intensywna, ze Apostot nawet nie pamigta tresci otrzymanego objawienia, ale
dobrze zna datg 1 okolicznosci, w ktorych Pan pochwycit go w sposob tak totalny,
pociagnat go do siebie, tak jak uczynit to na drodze do Damaszku w chwili jego
nawrocenia (por. Fil 3,12).

Swigty Pawel mowi dalej, ze whasnie po to, aby nie popasé w pyche z powodu ogromu
otrzymanych objawien, nosi w sobie ,,08cien” (2 Kor 12,7), pewne cierpienie 1 blaga z
moca Zmartwychwstatego, by zostat uwolniony od wystannika szatana, od tego
bolesnego oscienia w ciele. Powiada, Ze trzy razy zarliwie modlit si¢ do Pana, aby oddalit
od niego t¢ probe. To w tej sytuacji, w glebokiej kontemplacji Boga, ,,styszat tajemne
stowa, ktorych si¢ nie godzi cztowiekowi powtarza¢” (w. 4) otrzymuje odpowiedz na
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swoje blaganie. Zmartwychwstaly kieruje do niego slowa jasne 1 pocieszajace:
,, Wystarczy ci mojej taski. Moc bowiem w stabosci si¢ doskonali” (w. 9).

Komentarz Pawla do tych stéw mozne nasz zadziwi¢, ale ukazuje jak on rozumiatl, co
znaczy by¢ naprawdg apostotem Ewangelii. Wota faktycznie: ,,Najchetniej wige bede sig
chlubil z moich stabo$ci, aby zamieszkala we mnie moc Chrystusa. Dlatego mam
upodobanie w moich stabosciach, w obelgach, w niedostatkach, w przesladowaniach, w
uciskach z powodu Chrystusa. Albowiem ilekro¢ niedomagam, tylekro¢ jestem mocny”
(ww. 9b-10. Nie chlubi si¢ wigc swoimi dziataniami, ale dziataniem Chrystusa, ktory
dziata wtasnie posrod jego stabosci. Zatrzymajmy si¢ jeszcze na chwile nad tym faktem,
ktory mial miejsce w latach, gdy $w. Pawet zyl w milczeniu 1 kontemplacji, zanim
rozpoczat przemierzanie Zachodu, by gtosi¢ Chrystusa, bo ta postawa glebokiej pokory i
ufnosci wobec ukazywania si¢ Boga ma podstawowe znaczenie takze dla naszej
modlitwy 1 zycia, dla naszej relacji z Bogiem 1 naszych wlasnych stabosci.

Przede wszystkim: o jakich stabosciach méwi Apostot, czym jest ten oscien dla ciata?
Nie wiemy 1 Pawel nam nie mowi, ale jego postawa pozwala nam zrozumie¢, ze wszelkie
trudnosci w nasladowaniu Chrystusa i w Swiadectwie Jego Ewangelii mozna pokonac
otwierajac si¢ z ufnoécig na dziatanie Pana. Swiety Pawel jest w peti swiadom, Ze jest
,»stuga nieuzytecznym” (Lk 17,10), to nie on dokonal wielkich dziet Pana, jest
,haczyniem glinianym” ( 2 Kor 4,7), w ktorym Bog sktada bogactwo 1 moc swojej taski.
W tej chwili intensywnej modlitwy kontemplacyjnej Swigty Pawet jasno rozumie, jak
stawia¢ czoto 1 przezywal kazde zdarzenie, zwlaszcza cierpienie, trudnosci,
przesladowanie: w chwili kiedy doswiadczamy swojej stabo$ci objawia si¢ moc Boga,
ktory nie porzuca, nie pozostawia samymi, ale staje si¢ wsparciem 1 sitg. Oczywiscie
Pawet chcialby by¢ uwolniony od tego oscienia, od tego cierpienia, ale Bog powiada

nie”. Jest to dla ciebie konieczne, nie zabraknie tobie taski, zeby si¢ oprze¢ i dokonaé
tego, czego powinienes. Jest to takze wazne dla nas, gdyz Pan nie uwalnia nas od zla, ale
pomaga nam w dojrzewaniu, w cierpieniach, w trudnosciach, w przesladowaniach. Wiara
nam wigc powiada, ze ,,chociaz bowiem niszczeje nasz cztowiek zewngtrzny, to jednak
ten, ktory jest wewnatrz, odnawia si¢ z dnia na dzien” (2 Kor 4,16) wlasnie w
doswiadczeniach. Apostot przekazuje chrzescijanom Koryntu, a takze 1 nam, ze
,hiewielkie utrapienia naszego obecnego czasu gotuja bezmiar chwaty przysztego wieku”
(w. 17). Rzeczywiscie po ludzku rzecz biorac nie byl lekki cigzar przeciwnosci —
przeciwnie niezwykle cigzki, ale w porownaniu z mitoscia Boga, z wielkoscia bycia
mitowanym przez Boga zdaje si¢ lekkim, wiedzac, ze bedzie bezmiar chwaly, Na ile
wzrasta wigc w nas zjednoczenie z Panem a nasza modlitwa staje si¢ bardziej intensywna,
takze 1 my idziemy do tego, co istotne 1 rozumiemy, ze to nie moc naszych srodkow,
naszych cnot, naszych zdolnosci realizuje Krolestwo Boze, lecz Bog, ktory dokonuje
cudow wiasnie poprzez nasze stabo$ci, nasza nieadekwatno$¢ wobec zadania. Musimy
by¢ pokorni 1 nie poktada¢ ufnosci w nas samych, lecz pracowaé, z Boza pomoca, w
winnicy Panskiej, powierzajac siebie jako kruche ,,naczynia gliniane” .
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Swiety Pawet méwi o dwoch szczegolnych objawieniach, ktore radykalnie zmienity jego
zycie. Pierwszym z nich jest wstrzasajace pytanie na drodze do Damaszku: ,,.Szawle,
Szawle, dlaczego Mnie przesladujesz?” (Dz 9, 4). Pytanie to doprowadzito go do
odkrycia i spotkania Chrystusa zyjacego i obecnego oraz ustyszenia powotania, by by¢
apostotem Ewangelii. Drugim sa stowa skierowane do niego przez Pana w do§wiadczeniu
modlitwy kontemplacyjnej, bedacym przedmiotem naszej refleksji ,,Wystarczy ci mojej
taski. Moc bowiem w stabosci si¢ doskonali”(2 Kor 12,9). Jedynie wiara, ufnos¢ w Boze
dziatanie, w dobro¢ Boga, ktory nas nie opuszcza jest gwarancja, Ze praca nie bedzie na
marne. Tak wigc Laska Pana byla sita, ktora towarzyszyla Swigtemu Pawlowi w
ogromnych wysitkach majacych na celu szerzenie Ewangelii, a jego serce wpisato si¢ w
Serce Chrystusa, stajac si¢ zdolnym, by prowadzi¢ innych do Tego, ktory dla nas umart i
zmartwychwstatl.

W modlitwie otwieramy nasze serca Panu, aby On przyszedt i zamieszkat posrod naszych
stabosci, przeksztatcajac je w moc dla Ewangelii. Greckie stowo, ktorym Pawet opisuje
to zamieszkanie Pana w jego ludzkiej kruchosci jest bogate znaczeniowo: Pawet uzywa
stowa ,,episkenoo”, ktore mozemy przettumaczy¢ jako ,,rozbi¢ swoj namiot”. Pan nadal
rozbija swoj namiot posrdd nas: jest to tajemnica Wcielenia. To Stowo Boze, ktore
przyszto, aby zamieszka¢ w naszym czlowieczenstwie, pragnie w nas przebywac,
postawi¢ w nas swoj namiot, aby o$wieci¢ 1 przemieni¢ nasze zycie 1 §wiat.

Intensywna kontemplacja Boga doswiadczana przez $w. Pawta przypomina tg, ktorej,
doswiadczali uczniowie na gorze Tabor, kiedy widzac Jezusa przemienionego i
jasniejacego Swiattem, Piotr powiedziat: ,,Rabbi, dobrze, ze tu jestesmy; postawimy trzy
namioty: jeden dla Ciebie, jeden dla Mojzesza i jeden dla Eliasza” — dodaje $w. Marek
(Mk 9,5). Kontemplacja Pana jest do$wiadczeniem zaréwno fascynujacym jak i
przerazajacym. Fascynujacym, poniewaz On nas pociaga do siebie 1 porywa nasze serce
ku gorze, unoszac je do swojej wzniostosci, gdzie doswiadczamy pokoju, pigkna Jego
mitosci. Przerazajacym, poniewaz obnaza nasza ludzka stabos¢, nasza nieadekwatnose,
trudnosci w pokonaniu Ztego, ktory zastawia putapki w naszym zyciu, 6w oscien tkwiacy
takze w naszym ciele. W modlitwie, w codziennej kontemplacji Pana otrzymujemy moc
Bozej mitosci 1 odczuwamy, ze prawdziwe sa stowa skierowane przez §w. Pawta do
chrzescijan Rzymu: ,, I jestem pewien, ze ani $mier¢, ani zycie, ani aniotowie, ani
Zwierzchnodci, ani rzeczy terazniejsze, ani przyszte, ani Moce, ani co wysokiel4, ani co
glebokiels, ani jakiekolwiek inne stworzenie nie zdota nas odlaczy¢ od mitosci Boga,
ktora jest w Chrystusie Jezusie, Panu naszym” (Rz 8, 38-39).

W $wiecie, w ktorym grozi nam poleganie jedynie na ludzkiej skutecznosci 1 sile srodkow
ludzkich jestesmy powotani do odkrycia na nowo 1 $wiadczenia o mocy Boga
wyrazajacej si¢ w modlitwie, poprzez ktora kazdego dnia wzrastamy w upodobnieniu
naszego zycia do zycia Chrystusa, ktory jak stwierdza Pawel: ,zostal ukrzyzowany
wskutek stabosci, to jednak Zyje dzigki mocy Bozej. I my takze niemocni jesteSmy w
Nim, ale zy¢ bedziemy z Nim przez moc Boza wzglgdem was” (2 Kor 13.4).
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Drodzy przyjaciele, w ubiegtym wieku, Albert Schweitzer, teolog protestancki 1 laureat
pokojowej nagroda Nobla, twierdzit, ze ,,Pawel jest mistykiem i wylacznie mistykiem”,
to znaczy cztowiekiem naprawde zakochanym w Chrystusie, 1 tak z Nim zjednoczonym,
ze mogt powiedzie¢: Chrystus zyje we mnie. Mistyka sw. Pawla ma oparcie nie tylko w
przezytych przez niego niezwyktych wydarzeniach, ale takze na codziennej, intensywne;j
relacji z Panem, Ktory zawsze wspieral go Swoja taska. Mistyka nie oddalita go od
rzeczywistosci — przeciwnie data mu moc, by zy¢ kazdym dniem dla Chrystusa i
budowa¢ Kosciol az do konca $wiata, az do kresu obecnego czasu. Zjednoczenie z
Bogiem nie oddala nas od §wiata, ale daje nam silg, by czyni¢ w $wiecie to, co nalezy.
Takze w naszym zyciu modlitewnym mozemy mie¢ chwile szczegdlnie intensywne, w
ktorych odczuwamy zywsza obecnos$¢ Pana. Wazna jest jednak wytrwato$¢, wiernos¢ w
relacji z Bogiem, zwlaszcza w sytuacjach oschto$ci, trudnosci, cierpienia. Tylko jesli
bedziemy pochwyceni mitoscia Chrystusa bedziemy potrafili stana¢ wobec
przeciwienstw, przekonani, jak Pawel, ze wszystko mozemy w Tym, ktory nas umacnia
(por. Fil 4,13). Im wigcej przestrzeni damy na modlitwg, tym bardziej bedziemy
wiedzieli, ze nasze zycie bedzie si¢ przeksztatca¢ i bedzie ozywiane konkretna moca
Bozej mitosci. Tak si¢ dziato na przyklad w zyciu bt. Matki Teresy z Kalkuty, ktora
pomimo swej niepozornej postaci w kontemplacji Jezusa 1 whasnie w dtugich chwilach
oschtosci odnajdywata ostateczny motyw i1 niewiarygodna moc, aby rozpoznawa¢ Go w
ubogich 1 porzuconych. Kontemplacja Chrystusa w naszym zyciu, jak juz wspomniatem,
nie wyobcowuje nas z rzeczywistosci, ale czyni nas jeszcze bardziej uczestnikami
ludzkich spraw, gdyz Pan, pociagajac nas ku sobie w modlitwie, pozwala nam stawac sig
obecnymi 1 bliskimi wobec kazdego brata w swojej mitosci. Dzigkuye.

33. Modlitwa uczy bezinteresownosci
- Katecheza z 20 czerwca 2012

Drodzy bracia i siostry,

Nasza modlitwa jest bardzo czgsto prosba o pomoc w potrzebach. Jest to dla cztowieka
normalne, gdyz potrzebujemy pomocy, potrzebujemy innych ludzi, potrzebujemy Boga.
Jest wigc dla nas czym$ normalnym, ze zwracamy si¢ do Boga z prosba, staramy si¢ o
Jego pomoc. Musimy tez pamigtac, ze modlitwa, jakiej nauczyt nas Pan, ,,Ojcze nasz”
jest modlitwa prosby. Pan uczy nas przez niq priorytetow naszej modlitwy, oczyszcza
nasze pragnienia i w ten sposob oczyszcza tez nasze serce. Tak wigc, cho¢ naturalne jest
samo przez si¢, ze w modlitwie o co§ prosimy, to nie powinno by¢ tak wylacznie. Sa
takze powody do dzigkczynienia. Jesli jestesmy cho¢ troche wrazliwi, dostrzegamy, ze
otrzymujemy od Boga tak wiele dobra. Jest On tak dobry wobec nas, ze wypada i trzeba
podzigkowac. Potrzebna jest takze modlitwa uwielbienia. Jezeli nasze serce jest otwarte,
to widzimy, pomimo wszystkich problemow, takze pigkno Jego stworzenia. Powinnismy
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wigc nie tylko prosi¢, ale takze uwielbia¢ 1 dzigkowaé Panu. W ten sposdb nasza
modlitwa jest petna.

W swoich listach $§w. Pawel nie tylko mowi o modlitwie, ale przekazuje modlitwy, z
pewnoscia takze prosby, ale rowniez uwielbienia 1 blogostawienstwa za to, co Bog
zdziatat i nieustannie dokonuje w dziejach ludzkosci.

Dzi$ cheg sig¢ zatrzymac na pierwszym rozdziale Listu do Efezjan, ktory rozpoczyna si¢
whasnie od modlitwy, hymnu blogostawienstwa, wyrazu dziekczynienia i radosci. Sw.
Pawet blogostawi Boga, Pana naszego Jezusa Chrystusa, poniewaz w Nim ,,nam oznajmit
tajemnicg swej woli” (Ef 1,9). Rzeczywiscie motywem dzigkczynienia jest to, ze Bog
pozwala nam poznaé, to, co ukryte, swoja wole wobec nas, tajemnic¢ swej woli.
,Mysterion” — ,tajemnica” to termin, ktory czesto powraca w Pismie Swigtym i w
liturgii. W jezyku potocznym wskazuje on na to, czego nie mozna poznac, rzeczywistos¢,
ktérej nie mozemy poja¢ nasza inteligencja. Hymn rozpoczynajacy List do Efezjan
prowadzi nas za rgk¢ ku glgbszemu znaczeniu tego terminu 1 wskazywanej przezen
rzeczywisto$ci. Dla ludzi wierzacych ,tajemnica” jest nie tyle tym, co nieznane, ile raczej
tajemnicza wola Boga, Jego planem miltosci, ktory objawil si¢ w petni w Jezusie
Chrystusie 1 daje nam mozliwos¢, abysmy ,,wraz ze wszystkimi $wigtymi zdotali ogarnaé
duchem, czym jest Szerokos¢, Dhlugos¢, Wysokos¢ 1 Gigbokos¢ 1 pozna¢ mitos¢
Chrystusa” (Ef 3,18-19). Tajemnica, to co nieznane w Bogu, objawilo si¢, to prawda,
Ze Bog nas kocha i to kocha od poczatku, od wiecznosci.

Zatrzymajmy si¢ na tej uroczystej 1 glgbokiej modlitwie. ,,Niech bedzie blogostawiony
Bog i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa” (Ef 1,3). Sw. Pawel uzywa stowa
weuloghel”, ktore zazwyczaj jest thumaczeniem hebrajskiego ,,barak”: to znaczy
uwielbia¢, wychwala¢, dzigkowa¢ Bogu Ojcu jako zrédtu dobr zbawienia, jako Temu,
ktory ,,napetnit nas wszelkim btogostawienstwem duchowym na wyzynach niebieskich -
w Chrystusie”.

Apostot dzigkuje 1 uwielbia, ale zastanawia si¢ tez nad motywami pobudzajacymi
cztowieka do tego uwielbienia, przedstawiajac zasadnicze elementy planu Bozego 1 jego
etapy. Przede wszystkim powinni$my blogostawi¢ Boga Ojca, gdyz On ,,wybral nas
przed zalozeniem §wiata, aby$Smy byli §wigci 1 nieskalani przed Jego obliczem z mitosci”
(w. 4). Tym, co czyni nas $wigtymi i niepokalanymi jest mito$¢. Bog powotal nas do
istnienia, do §wigtosci, a wybor jest wczesniejszy niz stworzenie §wiata. Od zawsze
jesteSmy w Jego planie, w Jego mysli. Wraz z prorokiem Jeremiaszem takze my mozemy
powiedzie¢, ze znal nas zanim uksztaltowat nas w tonie matki (por. Jr 1,5); a znajac
umitowal nas. Powotanie do $wigtosci, to znaczy do komunii z Bogiem, nalezy do Jego
odwiecznego planu, planu, ktory rozciaga si¢ na cate dzieje 1 obejmuje wszystkich ludzi
$wiata, poniewaz jest to powolanie powszechne. Bog nikogo nie wyklucza, Jego plan jest
jedynie planem mitosci. Swiety Jan Chryzostom stwierdza: ,Bog sam uczynit nas
§wietymi, ale my jeste$my powolani, abysmy pozostali $wietymi. Swiety to ten, kto zyje
w wierze” (Homilie do Listu do Efezjan, 1,1,4).
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Sw. Pawel mowi dalej, ze przeznaczyt On nas, wybrat, aby$my byli ,,przybranymi synami
przez Jezusa Chrystusa”, abySmy byli wiaczeni w Jego Jednorodzonego Syna. Apostot
podkresla darmowos$¢ tego cudownego planu Boga dla ludzkosci. Bég nas wybiera nie
dlatego, ze jestesmy dobrzy, ale dlatego, ze On jest dobry. W starozytno$ci mowiono, ze
,oonum est diffusivum sui” — dobro przekazuje nam siebie, do natury dobra nalezy jego
samo upowszechnianie, rozszerzanie. Poniewaz Bog jest Dobrem - jest przekazywaniem
dobra, pragnie przekazywa¢ dobro, stwarza - poniewaz pragnie przekazywa¢ nam swoje
Dobro 1 uczyni¢ nas dobrymi, §wigtymi.

W centrum modlitwy blogostawienstwa, Apostot ukazuje sposoéb w jaki dokonuje si¢ plan
zbawienia Ojca w Chrystusie, w Jego umitlowanym Synu: ,,W Nim mamy odkupienie
przez Jego krew - odpuszczenie wystepkow, wedtug bogactwa Jego taski” (Ef 1,7).
Krzyzowa ofiara Chrystusa jest wydarzeniem wyjatkowym 1 niepowtarzalnym, poprzez
ktore Ojciec ukazal niezwykle jasno swoja mitos¢ wobec nas, nie tylko stowami, ale w
konkretny sposob. Bog jest tak konkretny w swojej mitosci, ze wchodzi w historig, staje
si¢ cztowiekiem, aby odczu€ co to znaczy, jak to jest 1 przyjmuje droge cierpienia, meki,
znoszac takze Smier¢. Mitos¢ Boga jest tak konkretna, ze uczestniczy rOwniez w naszym
cierpieniu 1 umieraniu. Ofiara Krzyza sprawia, Ze stajemy si¢ ,,wlasnoscia Boga”,
poniewaz krew Chrystusa wykupita nas od grzechu, oczyszcza nas od zta, chroni nas od
niewoli grzechu i §mierci. Sw. Pawel zacheca nas do zastanowienia si¢ nad tym, jak
gleboka jest mitos¢ Boga, ktory przemienia historig, mito§¢ ktora przeksztalcita jego
zycie z przesladowcy chrzescijan w niestrudzonego Apostota Ewangelii. Rozbrzmiewaja
raz jeszcze uspokajajace stowa Listu do Rzymian: ,Jezeli Bég z nami, kt6z przeciwko
nam? On, ktory nawet wlasnego Syna nie oszczedzil, ale Go za nas wszystkich wydal,
jakze mialby wraz z Nim 1 wszystkiego nam nie darowac?... I jestem pewien, ze ani
smier¢, ani zycie, ani aniotowie, ani Zwierzchnosci, ani rzeczy terazniejsze, ani przyszle,
ani Moce, ani co wysokie, ani co glebokie, ani jakiekolwiek inne stworzenie nie zdota nas
odtaczy¢ od mitosci Boga, ktora jest w Chrystusie Jezusie, Panu naszym” (Rz 8,31-32.38-
39). Ta pewno$é — Bog jest dla nas! Zadne stworzenie nie moze nas oddzieli¢, gdyz Jego
mito$¢ jest mocniejsza. Musimy to wiaczy¢ w nasze zycie, w nasza chrzescijanska
Swiadomosc.

Wreszcie, Boze blogostawienstwo konczy si¢ wskazaniem na Ducha Swigtego, ktory
zostal wlany w nasze serca; Pocieszyciela, ktorego otrzymaliSmy jako obiecang pieczec:
,On jest zadatkiem naszego dziedzictwa w oczekiwaniu na odkupienie, ktore nas uczyni
wlasnoscia [Boga], ku chwale Jego majestatu” (Ef 1,14). Odkupienie nie jest jeszcze
zakonczone — odczuwamy to, ale bedzie miato swoje wypetienie, kiedy ci, ktorych Bog
nabyl, zostang zbawieni. JesteSmy jeszcze na drodze odkupienia, ktorego rzeczywistos¢
istotna jest nam dana wraz ze $miercia 1 zmartwychwstaniem Jezusa. JesteSmy w drodze
do ostatecznego odkupienia, do petnego wyzwolenia dzieci Bozych. Duch Swiety jest
pewnoscia, ze Bog doprowadzi do wypetienia swoj plan zbawienia, kiedy ,,wszystko na
nowo zjednoczy w Chrystusie jako Glowie: to, co w niebiosach, 1 to, co na ziemi”(Ef
1,10). Sw. Jan Chryzostom komentuje: ,Bog nas wybrat ze wzgledu na wiare i odcisnat
W nas pieczeé dla dziedzictwa przysziej chwaty” (Homilie do Listu do Efezjan 2,11-14).
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Musimy si¢ zgodzi¢, ze droga odkupienia jest takze nasza droga, gdyz Bog pragnie
stworzen wolnych, ktore w sposob swobodny mowia ,,tak”. Jest to jednak nade wszystko
I po pierwsze Jego droga. JesteSmy w Jego rekach i to teraz do naszej wolnosci nalezy
pojscie droga, ktéra On otworzyt. Idziemy droga odkupienia wraz z Chrystusem 1
odczuwamy, ze odkupienie si¢ dokonuje.

Wizja, jaka nam przedstawia $wigty Pawel w tej wielkiej modlitwie blogostawienstwa
doprowadzita nas do kontemplowania dziatania Trzech Os6b Tréjcy Swigtej: Ojca, ktory
wybral nas przed stworzeniem $wiata, pomyslat nas 1 stworzyl, Syna, ktory nas odkupit
przez swoja Krew i Ducha Swigtego — zadatku naszego odkupienia i przysztej chwaty. W
nieustannej modlitwie, w codziennej relacji z Bogiem uczymy si¢, podobnie jak $wigty
Pawet, dostrzegania coraz jasniej znakow tego planu i tego dziatania: w pigknie Stworcy,
ktory wylania si¢ ze swych stworzen (por. Ef 3,9), jak $piewa $w. Franciszek z Asyzu:
,Pochwalony badz, Panie, z wszystkimi Twoimi stworzeniami” (FF 263). Wiasnie teraz,
takze w okresie wakacyjnym wazna jest nasza wrazliwo$s¢ na pigkno stworzenia,
dostrzeganie, ze w tym pigknie ujawnia si¢ oblicze Boga. Swieci pokazuja nam w swoim
zyciu w wyrazisty sposob, co moze sprawi¢ moc Boga w ludzkiej stabosci. Moze ona
tego dokonaé takze w naszym zyciu. W catej historii zbawienia, w ktorej Bog stat sig
bliskim wobec nas i cierpliwie oczekuje naszych decyzji, rozumie nasze niewiernosci,
zachgca nas do zaangazowania 1 nas prowadzi.

W modlitwie uczymy si¢ dostrzega¢ znaki tego mitosiernego planu w drodze Kosciota.
W ten sposob wzrastamy w mitosci Boga, otwierajac brame, aby Trojca Swigta przybyta,
zeby w nas zamieszka¢, o$wieci€, ogrza¢, kierowa¢ naszym zyciem. ,Jesli Mnie kto
mituje, bedzie zachowywat moja nauke, a Ojciec moj umituje go, 1 przyjdziemy do niego,
1 bedziemy u niego przebywac” (J 14,23) powiada Jezus obiecujac uczniom dar Ducha
Swictego, ktory wszystkiego nauczy. Sw. Ireneusz niegdy$ powiedzial, ze we Weieleniu
Duch Swigty przyzwyczait si¢ do zamieszkania w cztowieku. W modlitwie powinnismy
si¢ przyzwyczai¢ do bycia z Bogiem. Jest to bardzo wazne, abySmy si¢ nauczyli by¢ z
Bogiem 1 widzieli w ten sposob, jak dobrze jest by¢ z Nim, ktory jest odkupieniem.

Drodzy przyjaciele, kiedy modlitwa karmi nasze zycie duchowe, stajemy si¢ zdolni do
zachowania tego, co $w. Pawel nazywa ,,tajemnica wiary” (por 1 Tm 3,9). Modlitwa jako
sposob przyzwyczajenia si¢ do bycia z Bogiem, rodzi ludzi ozywianych nie egoizmem,
zadza posiadania, spragnionych wiadzy, lecz ludzi bezinteresownych, pragnacych
kocha¢, spragnionych stuzenia innym, to znaczy ozywianych Bogiem. Tylko w ten
sposob mozna wnies¢ Swiatto w ciemnosci Swiata.

Chciatbym zakonczy¢ te katechezg stowami z epilogu Listu do Rzymian. Wraz ze $w.
Pawlem takze 1 my dzigki sktadamy Bogu, gdyz powiedzial nam o sobie wszystko w
Jezusie Chrystusie 1 dat nam Pocieszyciela, Ducha prawdy. Pisze sw. Pawet pod koniec
Listu do Rzymian: ,,Temu, ktéry ma moc utwierdzi¢ was zgodnie z Ewangelia 1 moim
gloszeniem Jezusa Chrystusa, zgodnie z objawiong tajemnica, dla dawnych wiekow
ukryta, teraz jednak ujawniona, a przez pisma prorockie na rozkaz odwiecznego Boga
wszystkim narodom obwieszczona, dla sktonienia ich do postuszenstwa wierze, Bogu,
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ktory jedynie jest madry, przez Jezusa Chrystusa, niech bedzie chwata na wieki wiekow!
Amen (16, 25-27). Dzigkuje.

34. Hymn chrystologiczny, unizenie drogq poznania Boga
- Katecheza z 27 czerwca 2012

Drodzy bracia i siostry,

Nasza modlitwa, jak widzieliSmy w minione $rody, sktada si¢ z milczenia i stow, ze
$piewu 1 gestow angazujacych cala osobe: od ust do umystu, od serca do catego ciata. Jest
to cecha, jaka znajdujemy w modlitwie zydowskiej, zwlaszcza w psalmach. Dzi$
chcialbym moéwi¢ o jednym z najstarszych utwordw czy hymnow tradycji
chrzescijanskiej, ktory §w. Pawet przedstawia nam w tym, co jest w pewien sposob jego
duchowym testamentem: Liscie do Filipian. Chodzi w istocie o list, ktory Apostot dyktuje
podczas pobytu w wigzieniu, by¢ moze w Rzymie. Czuje, ze zbliza si¢ $mier¢, bo mowi,
ze jego zycie bedzie ztozone w ofierze sktadanej bogom (por. Flp 2,17).

Sw. Pawet, pomimo sytuacji powaznego zagrozenia dla jego bezpieczenstwa fizycznego,
w calym piSmie wyraza rados¢ z powodu bycia uczniem Chrystusa, ze moze wyj$¢ na
Jego spotkanie, az do postrzegania Smierci nie jako straty, ale jako zysku. W ostatnim
rozdziale tego listu zawarta jest mocna zachgta do radosci, podstawowej cechy w naszym
byciu chrzescijanami i w naszej modlitwie. Swiety Pawet pisze: ,,Radujcie sig zawsze w
Panu; jeszcze raz powtarzam: radujcie sig!” (Flp 4,4). Jak jednak mozna sig cieszy¢ przed
bliskim juz skazaniem na $mier¢? Skad lub lepiej od kogo $w. Pawel czerpie pogode
ducha, sit¢, odwage, aby wyj$¢ na spotkanie meczenstwa 1 przelania krwi?

Odpowiedz znajdujemy w centrum Listu do Filipian, w tym, co tradycja chrzescijanska
nazywa carmen Christo, $piew dla Chrystusa, albo czgsciej ,,hymn chrystologiczny”;
piesn, w ktorej caly nacisk potozono na ,,uczucia” Chrystusa, to znaczy na Jego sposob
myslenia i na Jego konkretng 1 przezywana postawe. Modlitwa ta zaczyna si¢ od zachety:
,Niech was ozywiaja uczucia znamienne dla Jezusa Chrystusa” (Flp 2, 5). Te uczucia sa
przedstawione w nastepnych wersetach: mitos¢, dobro¢, pokora, postuszenstwo wobec
Boga, dar z siebie. Chodzi nie tylko o pdjscie za przyktadem Jezusa, jako co$ moralnego,
ale zaangazowanie calego naszego istnienia w Jego sposob mysSlenia 1 dziatania.
Modlitwa powinna prowadzi¢ do poznania 1 jednosci w coraz glebszej mitosci z Panem,
aby moc mysle¢, dziata¢ 1 kocha¢ jak On, w Nim 1 dla Niego, uczac si¢ uczu¢ Jezusa 1
drogi zycia chrzescijanskiego.

Teraz chciatbym zatrzymac¢ si¢ pokrotce na niektdrych elementach tego intensywnego
hymnu, ktéry podsumowuje cala droge Boza 1 ludzka Syna Bozego, obejmuje calq
histori¢ ludzka: od bycia w postaci Bozej, do wcielenia, do $mierci na krzyzu i
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wyniesienia w chwale Ojca. Jest w nim takze domyslnie obecna cata historia Adama,
cztowieka od samego poczatku. Ten hymn do Chrystusa wychodzi od jego bycia ,.en
morphe tou Theou” - powiada grecki tekst, to znaczy bycia ,w postaci Bozej”, w
kondycji Boga. Jezus, prawdziwy Bog 1 prawdziwy cztowiek nie zyje swoim ,,byciem jak
Bég”, aby triumfowac lub narzuci¢ swoja wyzszo$¢, nie traktuje tego jako posiadanie,
przywilej, zazdro$nie strzezony skarb. Wrecz ,ogolocil”, odart siebie samego
przybierajac, jak powiada tekst grecki, ,,morphe doulos” - ,,posta¢ niewolnika”, ludzka
rzeczywisto$§¢ naznaczong cierpieniem, ubostwem, §miercia. W pelni upodobnit si¢ do
ludzi, z wyjatkiem grzechu, tak aby zachowywac si¢ jak stuga catkowicie poswigcony
shuzbie innym. W zwiazku z tym, Euzebiusz z Cezarei w IV wieku méwi: ,,Wziat na
siebie trudy cierpiacych cztonkéw. Swoimi uczynit nasze skromne choroby. Cierpial i
znosit udreki z naszego powodu: stalo si¢ to zgodnie z Jego wielka mitoscia do
cztowieka” (Demonstratio Evangelica, 10,1,22). Sw. Pawel kontynuuje kreslac ramy
Hhistoryczne”, w ktorych dokonato sig to unizenie Jezusa: ,,unizyt samego siebie, stawszy
si¢ postusznym az do $mierci” (Fil 2,8). Syn Bozy stat si¢ naprawde cztowiekiem 1
przeszedt droge w catkowitym postuszenstwie 1 wiernosci wobec woli Ojca, az do
najwyzszej ofiary ze swojego zycia. Co wigcej, Apostot okresla ,,az do Smierci - i t0
$mierci krzyzowej”. Na krzyzu Jezus Chrystus osiagnal najwyzszy stopiefi upokorzenia,
gdyz ukrzyzowanie bylo kara zarezerwowana dla niewolnikoéw, a nie dla ludzi wolnych:
,,mors turpissima crucis” pisze Cyceron (por. In Verrem, V, 64, 165).

W Krzyzu Chrystusa cztowiek zostaje odkupiony 1 odwrdéceniu ulega do$wiadczenie
Adama: Adam, stworzony na obraz i podobienstwo Boga, roscit sobie, ze bedzie jak Bog
o wilasnych sitach, aby postawic siebie na miejscu Boga 1 w ten sposob utracit dang mu
pierwotng godnos$¢. Natomiast Jezus, pomimo ze ,,byl w postaci Bozej” unizyt sig,
zanurzyl si¢ w ludzka kondycje, bedac catkowicie wiernym Ojcu, zeby odkupi¢ Adama,
ktory jest w nas 1 ponownie obdarzy¢ czlowieka godnoscia, ktora stracil. Ojcowie
podkreslali, ze stat sig¢ On postuszny, przywracajac naszej ludzkiej naturze, poprzez swoja
pokorg 1 postuszefistwo to, co zostato stracone z powodu niepostuszenstwa Adama.

W modlitwie, w relacji z Bogiem, otwieramy nasz umyst, serce, wolg na dziatanie Ducha
Swigtego, aby wejs¢ w t¢ sama dynamike zycia, jak stwierdza S$wigty Cyryl
Aleksandryjski, ktorego wspomnienie dzi§ obchodzimy: ,,Dzieto Ducha stara si¢ nas
przeksztatci¢ poprzez taske w doskonala kopi¢ Jego upokorzenia” (List $wiateczny,
10,4). Natomiast ludzka logika czesto poszukuje samorealizacji we wtadzy, panowaniu,
w poteznych $rodkach. Cztowiek ciagle chce zbudowa¢ o wlasnych sitach wiezg Babel,
zeby osiagna¢ wysokosci Boga, aby by¢ jak Bog, Wcielenie 1 krzyz przypominaja nam,
ze pelna realizacja polega na podporzadkowaniu naszej ludzkiej woli, woli Ojca, w
ogotoceniu si¢ ze swojego egoizmu, aby napetni¢ si¢ mitoscia, Bozym mitosierdziem i
sta¢ si¢ w ten sposob naprawdg zdolnymi do mitowania innych. Czlowiek nie odnajduje
siebie pozostajac w sobie, zdobywajac uznanie, lecz wychodzac z siebie, jedynie
wyjdziemy z samych siebie odnajdziemy siebie. Jesli Adam chciatby nasladowaé Boga,
co samo w sobie nie byto zla idea, to mial fatszywa idee Boga. Bog nie chce wielkosci.
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Bog jest miloscia darujaca siebie w Trojcy Swigtej, a nastepnie w dziele stworzenia:
Nasladowa¢ Boga to znaczy wyj$¢ z samego siebie, dac siebie w mitosci.

W drugiej czesci tego ,hymnu chrystologicznego” z Listu do Filipian podmiot sig¢
zmienia — nie jest nim juz Chrystus, ale Bog Ojciec. Sw. Pawel podkresla, ze wiasnie z
powodu postuszenstwa woli Ojca az do najwyzszego aktu mitosci na krzyzu, ,,Bog Go
nad wszystko wywyzszyt 1 darowat Mu imi¢ ponad wszelkie imi¢” (Flp 2,9). Ten, ktory
gleboko si¢ unizyt przyjmujac kondycje niewolnika zostaje wywyzszony, wyniesiony
ponad wszystko przez Ojca, ktory daje jemu imi¢ ,,Kyrios”, ,,Pan”. W obliczu tego
nowego imienia, ktore w istocie jest imieniem samego Boga w Starym Testamencie
,,zgina si¢ kazde kolano istot niebieskich 1 ziemskich 1 podziemnych. I aby wszelki jezyk
wyznat, ze Jezus Chrystus jest PANEM - ku chwale Boga Ojca” (ww. 10-11). Jezus,
ktory jest wyniesiony to Jezus Ostatniej Wieczerzy, ktory sktada szaty, przepasuje si¢
recznikiem, pochyla sig, aby umy¢ Apostotom nogi 1 pyta ich: ,,Czy rozumiecie, co wam
uczynitem? Wy Mnie nazywacie Nauczycielem 1 Panem i1 dobrze moéwicie, bo nim
jestem. Jezeli wigc Ja, Pan 1 Nauczyciel, umytem wam nogi, to 1 wyscie powinni sobie
nawzajem umywac¢ nogi” (J 13, 12-14). Wazne, aby o tym pamigta¢ zawsze w naszej
modlitwie 1 w naszym zyciu: ,,wznoszenie si¢ ku Bogu ma miejsce wlasnie w unizeniu
pokornej stuzby, w unizeniu mitosci, ktora stanowi istote Boga 1 dlatego jest autentycznie
oczyszczajaca sila, uzdalniajaca czlowieka do poznawania 1 ogladania Boga” (Jezus z
Nazaretu, Krakow 2007, s. 89).

Hymn z Listu do Filipian daje nam dwa wazne wskazania dla naszej modlitwy. Pierwsze
to wezwanie ,,Panie” skierowane do Jezusa Chrystusa, siedzacego po prawicy Ojca: On
jest jedynym Panem naszego zycia, posréd wielu ,panujacych”, ktoérzy chca nim
kierowa¢ 1 przewodzi¢. Z tego wzgledu koniecznie trzeba mie¢ skalg wartosci, w ktorej
prymat nalezy do Boga, aby wraz ze $w. Pawtem powiedzie¢: ,,wszystko uznaj¢ za stratg
ze wzgledu na najwyzsza warto$¢ poznania Chrystusa Jezusa, Pana mojego” (Flp 3,8).
Spotkanie ze Zmartwychwstatym sprawito, ze zrozumial, iz tylko On jest jedynym
skarbem dla ktorego warto poswigci¢ swoje zycie.

Drugie wskazanie to prostracja, ,,zginanie si¢ kazdego kolana” na ziemi 1 na niebie,
przywolujace wyrazenie proroka Izajasza, w ktorym wskazuje, ze wszystkie stworzenia
musza oddawa¢ cze§¢ Bogu (por. 45, 23). Przykleknigcie przed Najswigtszym
Sakramentem, czy klgkanie do modlitwy wyrazaja wtasnie postawe adoracji wobec Boga,
takze poprzez postawg ciala. Dlatego wazne jest, aby wypelniac ten gest nie z nawyku i w
pospiechu, ale z gleboka swiadomoscia. Kiedy klgkamy przed Panem, wyznajemy nasza
wiar¢ w Niego, uznajemy, ze On jest jedynym Panem naszego zycia.

Drodzy bracia 1 siostry, w naszej modlitwie kieruymy nasz wzrok na Krucyfiks, czgscie]
zatrzymajmy si¢ na adoracji przed Eucharystia, aby nasze zycie wkroczyto w mitosé
Boga, ktory pokornie si¢ unizyt, aby nas wnies¢ az do Niego. Na poczatku katechezy
pytalismy sig, jak §w. Pawet mogt sie¢ radowa¢ w obliczu bezposredniego zagrozenia
meczenstwem 1 przelaniem swej krwi. Jest to mozliwe tylko dlatego, ze Apostot nigdy
nie spuszczat wzroku z Chrystusa, az stat si¢ do Niego podobnym w §mierci, ,,w nadziei,
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ze ...dojde jako$ do petnego powstania z martwych”. (Flp 3,10-11). Powiedzmy i my, jak
$w. Franciszek przed krzyzem: ,,Najwyzszy, chwalebny Boze, rozjasnij ciemnosci mego
serca 1 daj mi, Panie, prawdziwa wiarg, niezachwiang nadziej¢ 1 doskonata mitos¢,
zrozumienie 1 poznanie, abym wypetniat Twoja §wigta 1 prawdziwa wolg. Amen”. (por.
Modlitwa przed krzyzem: FF [276]).

35. Modlitwa u podstaw swiadectwa wiary (Sw. Dominik
Guzman) - Katecheza z 8 sierpnia 2012

Drodzy bracia i siostry,

dzi$ Kosciot obchodzi wspomnienie sw. Dominika Guzmana, kaptana, zatozyciela braci
Zakonu Kaznodziejskiego, zwanych dominikanami. W jednej z poprzednich katechez
przedstawitem juz ta wyjatkowa posta¢ 1 jej szczegélny wktad w odnowg Kosciota
tamtych czasow. Dzi§ chcialbym ukaza¢ istotny aspekt jego duchowosci, jego zycie
modlitwy. Sw. Dominik byt czlowiekiem modlitwy. Rozmitowany w Bogu, nie miat
innych pragnien, jak tylko zbawienie dusz, zwlaszcza tych w jego czasach, ktore wpadty
w sieci herezji; nasladowca Chrystusa, radykalnie wcielit w zycie trzy rady ewangeliczne,
laczac gloszenie Stowa ze $wiadectwem zycia ubogiego; pod kierunkiem Ducha
Swigtego postepowal na drodze doskonatosci chrzescijanskiej. W kazdej chwili modlitwa
byta dla niego sita, ktora odnawiata i czynita owocnymi jego dzieta apostolskie.

Bt. Jordan z Saksonii, zmarty w 1237 r. jego nastepca w kierowaniu zakonem pisze: ,,W
ciagu dnia nikt nie byt bardziej przyjazny niz on, natomiast w nocy nikt nie byt bardzie;
wytrwaly w modlitwie. Dzien po$wigcat blizniemu, a noc oddawat Bogu” (P. Filippini,
San Domenico visto dai suoi contemporanei, Bologna 1982, pag. 133). U $w. Dominika
mozemy zobaczy¢ przyktad harmonijnej integracji pomigdzy kontemplacja tajemnic
Bozych, a dziatalnoscia apostolska. Wedlug swiadectw osob jemu najblizszych $w.
Dominik "zawsze mowit z Bogiem albo o Bogu". To spostrzezenie wskazuje na jego
gleboka komuni¢ z Panem, jak rowniez na jego gleboka jednos¢ 1 jednoczesne ciagle
zaangazowanie w prowadzeniu innych do tej jednosci z Bogiem. Mimo Ze nie pozostawit
zadnych pism dotyczacych modlitwy, to tradycja dominikanska zgromadzita 1 przekazata
jego zywe doswiadczenie umieszczajac je w dziele noszacym tytut ,,Dziewigé sposobow
modlitwy §w. Dominika”. Dzieto powstate pomigdzy 1260 a 1288 rokiem z inicjatywy
jednego z braci dominikandw pomaga nam zrozumie¢ co$ z Zycia wewngtrznego tego
Swigtego, a takze pomaga nam, mimo wszystkich réznic, dowiedzie¢ si¢ czego$ o tym,
jak si¢ modli¢.

Kazdy z dziewigciu sposobow modlitwy, zawsze przed Jezusem Ukrzyzowanym, wyraza
przywiazanie cielesne 1 zarazem przywiazanie duchowe, ktore gleboko si¢ przenikajac,
wspieraja skupienie, gorliwos¢ 1 zapal. Pierwszy z siedmiu sposoboéw idzie w kierunku
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rosnacym, jako kolejne kroki na drodze do catkowitego zjednoczenia z Trdjca Swicta:
$w. Dominik modli si¢ stojac pochylony, aby wyrazi¢ swoja pokorg, lezac na ziemi prosi
0 przebaczenie wilasnych grzechow, klgczac na kolanach pokutuje, uczestniczac w
cierpieniach Jezusa, z otwartymi ramionami patrzac na Ukrzyzowanego kontempluje
Najwyzsza Mitos¢, patrzac ku niebu czuje si¢ blizej] Bozego $wiata. Natomiast trzy
ostatnie sposoby: stojac, klgczac, lezac na ziemi sa zawsze naznaczone mysla skierowana
ku Ukrzyzowanemu. Ostatnie dwa sposoby, przy ktorych chciatbym si¢ krotko
zatrzymac, odpowiadaja dwom praktykom poboznosci przezywanej przez §w. Dominika.
Przede wszystkim osobistej medytacji, podczas ktorej modlitwa przybiera wymiar jeszcze
bardziej gleboki, zarliwy i kojacy. Na zakonczenie Liturgii Godzin 1 po celebracji Mszy
swigtej Sw. Dominik przedtuzat rozmowe z Bogiem, bez wyznaczania okreslonego czasu.
Siedzac w ciszy, czytajac pisma, czy tez wpatrujac si¢ w Ukrzyzowanego Chrystusa. Te
momenty spotkan z Bogiem przezywal tak intensywnie, ze na zewnatrz mozna bylo
zauwazyé jego reakcje radosci oraz tzy. Swiadkowie mowia, ze niekiedy wpadat w
pewnego rodzaju ekstazg. Jego twarz ulegata przemienieniu, wkrotce jednak powracat
pokornie do swoich codziennych zaje¢, napetniony moca, ktora pochodzi z Wysoka.
Nastgpnie byta modlitwa podczas podrézy, pomigdzy jednym a drugim klasztorem
odmawiat razem ze swoimi towarzyszami Jutrznig, Modlitwe Potudniowa, Nieszpory, a
przechodzac przez doliny 1 wzgorza kontemplowat pigkno stworzenia. Wtedy z jego serca
wydobywat si¢ hymn uwielbienia 1 dzigkczynienia Bogu za tak wiele darow, szczeg6lnie
za najwigksza wspaniatos¢: dokonane przez Chrystusa odkupienie.

Drodzy przyjaciele, $w. Dominik przypomina nam, ze u podstaw §wiadectwa wiary, jakie
kazdy chrzescijanin powinien dawa¢ w rodzinie, w miejscu pracy, w zaangazowaniu
spotecznym, a takze w chwilach relaksu, znajduje si¢ modlitwa; jedynie nieustanna wigz
z Bogiem daje nam site do intensywnego przezywania wszystkich wydarzen, szczegdlnie
tych najbardziej trudnych. Ten $wigty przypomina nam takze o znaczeniu zewngtrznych
postaw w nasze] modlitwie. Postawa klgczaca, stojac przed Panem, wpatrywanie si¢ w
krucyfiks, zatrzymywanie si¢ i skupienie w milczeniu nie sa czyms$ drugorzednym, ale
pomagaja nam wewngtrznie stana¢ cala nasza osoba przed Bogiem. Chciatbym raz
jeszcze zwrdci¢ uwage, ze dla naszego zycia duchowego konieczne jest znalezienie
codziennie chwil, zwlaszcza w czasie wakacji, na rozmowg z Bogiem. Bedzie to rowniez
sposob niesienia pomocy ludziom, ktorzy sa nam bliscy, aby weszli oni na $wietlista
droge obecnosci Boga, ktora niesie pokdj 1 mitos¢, 1 ktorej wszyscy potrzebujemy w
codziennosci. Dzigkuje.

36. Modlitwa wspélnoty (Apokalipsa)
- Katecheza z 5 wrze$nia 2012

Drodzy Bracia i Siostry.
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Dzisiaj, po okresie wakacyjnym, tutaj, na Watykanie, wznawiamy audiencje, kontynuujac
te “szkote modlitwy” — jaka razem przezywam z wami — podczas Srodowych katechez.
Dzisiaj chciatbym opowiedzie¢ o modlitwie w Ksigdze Apokalipsy, ktora — jak wiecie —
jest ostatnia ksigga Nowego Testamentu. Jest to trudna ksigga, ktora zawiera wielkie
bogactwo. Wprowadza nas ona w kontakt z zywa 1 pulsujaca modlitwa chrzescijanskiej
wspolnoty zgromadzonej w “dzien Panski”. Na tym fakcie opiera si¢ zasadniczo caty
tekst. Lektor przedstawia wspolnocie przestanie powierzone Janowi Ewangeliscie przez
Chrystusa Pana. Lektor 1 wspdlnota wierzacych stanowia — mozna by powiedzie¢ —
dwoch bohaterow rozwoju tej ksiggi, do nich od samego poczatku jest skierowane
Swiateczne zyczenie: “Blogostawiony, ktory czyta 1 btogostawieni, ktorzy stuchajaq stow
tego proroctwa” (1,3). Z tego ciaglego dialogu migdzy nimi wyplywa wielka symfonia
modlitwy, ktéra az do samego konca rozwija si¢ w wielkiej réznorodnosci form. Kiedy
stuchamy lektora, ktory ukazuje przestanie, kiedy shuchamy wspolnoty 1 obserwujemy jej
reakcje na to przestanie, ich modlitwa z czasem przeksztalca si¢ w nasza modlitwe.

Pierwsza czgs¢ Apokalipsy (4-3,22) w zachowaniu modlacej si¢ wspdlnoty ukazuje trzy
fazy: pierwsza (1,4-8) jest dialogiem, ktory — jest to jedyny przypadek w Nowym
Testamencie — odbywa si¢ migdzy dopiero co zebrana wspolnota i lektorem, ktory zwraca
si¢ z blogostawiacym wezwaniem: “laska wam 1 pokd)” (1,4). Lektor kontynuuje,
podkreslajac pochodzenie tego zyczenia; pochodzi ono od Troéjcy: od Ojca, od Ducha
Swigtego, od Jezusa Chrystusa, uczestniczacych razem w realizacji planu stworzenia i
zbawienia ludzko$ci. Zgromadzenie stucha, a styszac wymieniane imig Jezusa Chrystusa,
przezywa przyptyw radosci 1 odpowiada z entuzjazmem, wznoszac modlitwg uwielbienia:
“Temu, ktory nas miluje 1 ktory przez swa krew uwolnit nas od naszych grzechow, i
uczynil nas krolestwem — kaptanami dla Boga 1 Ojca swojego, Jemu chwata i moc na
wieki wiekow! Amen” (1,5b-6).

Wspolnota ogarnigta mitoscia Chrystusa czuje si¢ wyzwolona z wigzow grzechu i
przedstawia si¢ jako “krolestwo” Jezusa Chrystusa, ktore nalezy catkowicie do Niego.
Uznaje wielka misje, ktora wraz z chrztem zostala jej powierzona, aby wnosi¢ w $wiat
obecnos¢ Boga. Konczy swojq celebracje uwielbienia, patrzac na nowo wprost na Jezusa
1 z rosnacym entuzjazmem uznaje Jego “chwale 1 moc” mogaca zbawi¢ ludzkos¢.
Koncowe “Amen” konkluduje hymn uwielbienia dla Chrystusa. Juz te pierwsze wersety
ksiggi zawieraja wielkie bogactwo wskazowek dla nas; mowia nam, Ze nasza modlitwa
jest przede wszystkim stuchaniem Boga, ktory do nas mowi. Zalewani ogromem stow nie
jestesmy przyzwyczajeni do stuchania, przede wszystkim do oddania si¢ wewngtrznej i
zewngetrzne] postawie wyciszenia, aby skierowa¢ uwage na to, co Bog chce nam
powiedzie¢. Te wersety ucza nas ponadto, ze nasza modlitwa, czesto bedaca tylko
modlitwa prosby, powinna by¢ nade wszystko modlitwa uwielbienia Boga za Jego
milo$¢, za dar Jezusa Chrystusa, ktory przyniost nam sita, nadziejg 1 zbawienie.

Nowe wystapienie lektora przypomina wspdlnocie poruszonej przez mitos¢ Chrystusa
zobowiazanie do dostrzegania Jego obecnosci w jej zyciu: “Oto nadchodzi z obtokami, i
Ujrzy Go wszelkie oko 1 wszyscy, ktorzy Go przebili. I beda Go optakiwaé wszystkie
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pokolenia ziemi” (1,7a). Po swoim wniebowstapieniu na “obtoku”, symbolu Jego
transcendencji (por. Dz 1,9), Jezus Chrystus powréci tak samo, jak wstapit do nieba (por.
Dz 1,11b). Wtedy wszystkie narody poznaja Go 1 jak zachgca $w. Jan w swojej czwartej
Ewangelii, “beda patrze¢ na tego, ktorego przebili” (J 19,37). Beda mysle¢ o swoich
grzechach, ktore staty si¢ przyczyna Jego ukrzyzowania, 1 tak jak ci, ktorzy osobiscie
towarzyszyli Mu w czasie $mierci na Kalwarii, “uderza si¢ w piersi” (por. Lk 23,48),
proszac o przebaczenie, aby mogli p6js¢ za Nim 1 przygotowal w ten sposob peine
zjednoczenie z Nim, po jego powtdrnym przyjsciu. Wspolnota czyni refleksj¢ nad tym
przestaniem 1 méwi: “Tak, Amen” (Ap 1,7b). Poprzez swoje “tak” wyraza petne
przyjecie tego, co jej przekazano, 1 prosi, aby stalo si¢ to naprawde rzeczywistoscia. Jest
to modlitwa wspolnoty, ktora medytuje nad mitoscia Boga objawiona w sposob
najwyzszy na krzyzu i modli si¢ o zycie zgodne z powotaniem do bycia uczniami
Chrystusa.

Mamy tez odpowiedz Boga: “Jam jest Alfa 1 Omega..., Ktory jest, Ktory byl, 1 Ktory
przychodzi”, Wszechmogacy (1,8). Bog, ktory objawia si¢ jako poczatek 1 koniec historti,
przyjmuje i bierze do serca modlitwe wspolnoty. On byt, jest 1 bedzie obecny i dziatajacy
ze swoja mitoscia w sprawach cztowieka — w terazniejszosci, w przysztosci tak jak 1 w
przeszto$ci, az do ostatecznego celu. Tutaj znajdujemy inny wazny element: nieustanna
modlitwa budzi w nas poczucie obecnosci Pana w naszym zyciu, w historii, a Jego
obecnos$¢ podtrzymuje nas, prowadzi i daje nam wielka nadziej¢ takze posrod ciemnosci
niektorych ludzkich wydarzen; co wigcej, kazda modlitwa, nawet w najwigkszej
samotnosci, nie jest nigdy izolowaniem sig, nigdy nie jest sterylna, ale jest Zyciodajna
sita, ktora karmi chrzescijanskie zycie, coraz bardziej zaangazowane 1 spojne.

Drugi etap modlitwy wspdlnoty (1,9-22) jeszcze bardziej poglebia wigz z Jezusem
Chrystusem: Pan pozwala si¢ zobaczy¢, przemawia, dziata, a wspdlnota — coraz blizej
Niego — stucha, odpowiada i przyjmuje. W przestaniu przedstawionym przez lektora
swigty Jan opowiada o osobistym doswiadczeniu spotkania z Chrystusem. Przebywa on
na wyspie Patmos z powodu “stowa Bozego 1 $wiadectwa Jezusa” (1,9) 1 jest “dzien
Panski” (1,10) — niedziela, kiedy $wigtuje si¢ Zmartwychwstanie. Swigty Jan zostaje
porwany przez Ducha Swigtego (1,10). Duch Swigty napehia go i odnawia, poszerzajac
jego zdolnos¢ do przyjecia Jezusa, ktory zaprasza go do pisania. Modlitwa wspdlnoty,
ktora shucha, przyjmuje stopniowo postawe kontemplacji o rytmie wyznaczanym
czasownikami: “widzi”, “patrzy”, kontempluje to, co proponuje lektor, interioryzuje to 1
czyni swoim. Jan styszy “potezny glos jak gdyby traby” (1,10b), glos ten nakazuje mu
wysta¢ wiadomo$¢ do siedmiu Kosciotow, (1,11), ktore znajduja si¢ w Azji Mniejszej, a
przez nie do wszystkich Kosciotow wraz z ich pasterzami. Okreslenie “glos jak gdyby
traby” odnoszacy si¢ do Ksiggi Wyjscia (por. 20,18) przypomina objawienie si¢ Boga
Mojzeszowi na goérze Synaj 1 przypomina glos Boga, ktory przemawia z nieba, z Jego
transcendencji. Jest on tutaj przypisany Jezusowi Chrystusowi Zmartwychwstatemu,
ktory z chwaly Ojca przemawia do zgromadzonych na modlitwie. Odwracajac sig, aby
“zobaczy¢ glos” (1,12), Jan widzi “siedem zlotych §wiecznikow, 1 posrod Swiecznikow
kogos$ podobnego do Syna Czlowieczego” (1,12-13), termin szczegdlnie bliski Janowi,
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ktory wskazuje na samego Jezusa. Ztote $wieczniki z zapalonymi $wiecami wskazujq na
Kosciot za kazdym razem, gdy zbiera si¢ on na modlitwie, na liturgii: Jezus
Zmartwychwstaly, “Syn Cztowieczy”, staje posrodku /Kosciota/ 1 przyobleczony w szaty
arcykaptana Starego Testamentu wypetnia kaptanski urzad mediatora u Ojca.

W symbolicznym Janowym przestaniu nastepuje chwalebne objawienie Chrystusa
Zmartwychwstatlego wraz z cechami charakterystycznymi wiasciwymi Bogu, ktore
przytaczane sa w Starym Testamencie. Mowa jest o “wlosach — biatych jak biata wetna,
jak $nieg” (1,14), bedacych symbolem odwiecznosci Boga (por. Dn 7)9) 1
zmartwychwstania. Drugim symbolem jest symbol ognia, ktory w Starym Testamencie
czgsto jest odnoszony do Boga, aby wskaza¢ na dwie Jego cechy. Pierwsza jest zazdrosna
intensywnos¢ Jego mitosci, ktora ozywia jego przymierze z cztowiekiem (por. Pwt 4,24).
Jest to ta sama palaca intensywno$¢ mitosci, ktora odczytuje si¢ w spojrzeniu Jezusa
Zmartwychwstatego: “oczy Jego byly jak ptomien ognia (Ap L14a). Druga cecha jest
niepohamowana zdolnos$¢ przezwycigzania zta — “trawiacy ogien” (Pwt 9,3). W podobny
sposob takze “stopy” Jezusa, zmierzajace, by przeciwstawi¢ si¢ 1 pokona¢ zto, podobne
sa do “drogocennego metalu, jak gdyby w piecu rozzarzonego” (Ap 1,15). Dalej glos
Jezusa Chrystusa jest jak “jak glos wielu wod” (1,15¢), posiada czyniacy wrazenie odgtos
“chwaty Boga Izraela, ktory zmierza do Jerozolimy”, o ktorym méwi prorok Ezechiel
(por. Ez 43,2). Nastepnie ukazane sa trzy symboliczne elementy, ktore pokazuja to, co
Jezus Zmartwychwstaty czyni dla swojego Kosciota: trzyma go mocno w swojej prawej
rece — to bardzo wazny obraz: Jezus trzyma Kosciot w swojej rece- przemawia do niego
glosem przenikajacym jak miecz obosieczny 1 ukazuje mu blask swojej boskosci: “Jego
wyglad — jak stofice, kiedy jasnieje w swej mocy” (Ap 1,16). Jan jest tak catkowicie
zachwycony tym zdumiewajacym doswiadczeniem Zmartwychwstatego, ze czuje, jakby
tracil przytomnos¢, 1 pada jak martwy.

Po tym do$wiadczeniu objawienia Apostot ma przed soba Pana Jezusa, ktdry rozmawia z
nim, uspokaja go, ktadzie mu r¢ke na glowie, odstania mu swoja tozsamos¢ jako
Ukrzyzowanego 1 Zmartwychwstatego 1 powierza mu zadanie przekazania Jego orgdzia
Kosciotom (por. Ap 1,17-18). Ten Bog to cos pigknego, przed ktorym Apostot upadt jak
martwy. On jest przyjacielem zycia 1 kladzie swoja reke na jego glowie. Taki tez bedzie
dla nas. JesteSmy przyjaciotmi Jezusa. Stad przyszte ukazanie si¢ Boga
Zmartwychwstatego, Chrystusa Zmartwychwstalego nie begdzie przerazajace, bedzie
spotkaniem z przyjacielem. Takze cata wspodlnota przezywa wraz z Janem szczeg6lny
moment $wiatta przed Panem, jednakze zlaczony z do$wiadczeniem codziennego
spotkania z Jezusem, do§wiadczajac bogactwa kontaktu z Panem, ktory wypetnia kazda
przestrzen jej zycia.

W trzeciej i ostatniej fazie pierwszej czgsci Apokalipsy (Ap 2-3), lektor przedstawia
wspolnocie przestanie w siedmiu formach, w ktorym Jezus przemawia w pierwszej
osobie. Skierowane do siedmiu Ko$ciotéw umiejscowionych w Azji Mniejszej wokot
Efezu przemowienie Jezusa wychodzi od specyficznej sytuacji kazdego z tych
Kosciolow, aby nastgpnie rozszerzy¢ si¢ na Koscioly wszystkich czaséw. Jezus wkracza
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w aktualng sytuacje kazdego z Kosciotdw, uwydatniajac ich blaski 1 cienie i kierujac do
nich naglace zaproszenie: “Nawrdo¢ sig!” (2,5.16; 3,19c); “Trzymaj, co masz” (3,11);
“Pierwsze czyny podejmij!” (2,5); “Badz wigc gorliwy 1 nawr6¢ sig!” (3,19b)... To stowo
Jezusa, jesli jest stuchane z wiara, natychmiast zaczyna by¢ skuteczne: Kosciol
zanurzony w modlitwie, przyjmujac stowo Pana, zostaje przemieniony. Wszystkie
Koscioty winny podda¢ si¢ uwaznemu stuchaniu Pana, otwierajac si¢ na Ducha, jak
nakazuje to ze stanowczos$cia Jezus, powtarzajac siedmiokrotnie to polecenie: “Kto ma
uszy, niechaj postyszy, co méwi Duch do Kosciotow” (2,7.11.17.29; 3,6.13.22).
Zgromadzenie stucha orgdzia, otrzymujac zachete do skruchy, nawrdcenia, wytrwatosci,
wzrastania w mito$ci, ukierunkowania drogi.

Drodzy przyjaciele, Apokalipsa przedstawia nam wspdlnot¢ zjednoczona w modlitwie,
poniewaz to wlasnie w modlitwie doswiadczamy w sposob ciagle wzrastajacy obecnosci
Jezusa z nami. Im wigcej 1 lepiej modlimy si¢ z wytrwatoScia, z nat¢zeniem, tym bardziej
upodabniamy si¢ do Niego, a On naprawd¢ wkracza w nasze zycie 1 nim kieruje,
udzielajac mu radosci 1 pokoju. I o ile wigcej znamy, kochamy 1 nasladujemy Jezusa, o
tyle bardziej czujemy potrzebe, by zatrzymac si¢ w modlitwie z Nim, otrzymujac pokoj
duszy, nadziejg 1 sitg w naszym zyciu.

37. Modlitwa najskuteczniejszq reakcjq na zto (Apokalipsa)
- Katecheza z 12 wrze$nia 2012

Drodzy Bracia i Siostry,

W miniong $rod¢ méwitem o modlitwie w pierwszej czesci Apokalipsy. Dzisiaj
przechodzimy do drugiej. Podczas gdy w pierwszej czesci modlitwa jest nakierowana na
wewngtrzne zycie Kosciota, w drugiej jej czgsci uwaga zwrdcona jest na caly Swiat.
Kosciot w istocie przemierza historig, jest zgodnie z planem Boga jej czg$cia.
Zgromadzanie, ktore stuchajac przedstawianego przez lektora oredzia Janowego odkryto
swe zadanie, by wspotpracowa¢ w rozwoju Krolestwa Bozego jako ,kaptani Boga 1
Chrystusa” (Ap 20, 6; por. 1, 5; 5, 10) otwiera si¢ teraz na swiat ludzi. Pojawiaja si¢ tutaj
dwa sposoby przezywania dialektycznej relacji miedzy nimi: pierwszy mozemy okresli¢
»systemem Chrystusa”, do ktorego ma szczgScie naleze¢ zgromadzenie a drugi
,doczesnych systeméw przeciwnych Krélestwu i przymierzu moca Zlego”, ktory
zwodzac ludzi pragnie budowa¢ $wiat przeciwny temu, ktorego pragnie Chrystus i Bog
(por. PAPIESKA KOMISJA BIBLIJNA, Biblia a moralno$¢. Biblijne korzenie
postgpowania chrzescijanskiego, 70). Zgromadzenie musi wigc umie¢ dogtebnie odczytaé
przezywana historig, uczac si¢ rozrozniania wydarzen w wierze, aby wspotpracowaé
poprzez swe dzialania w rozwoju Krolestwa Bozego. To dzielo odczytywania i
rozeznawania, podobnie jak i1 dzialanie, jest powiazane z modlitwa.
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Przede wszystkim, po nieustannym wezwaniu Chrystusa, ktory w pierwszej czgsci
Apokalipsy siedem razy mowi: ,,Kto ma uszy, niechaj postyszy, co moéwi Duch do
Kosciotow” (2, 7.11.17.29; 3, 6.13.22) zgromadzenie zostaje zachecone, by wejs¢ do
nieba 1 postrzega¢ rzeczywistos¢ oczami Boga. Odnajdujemy tutaj trzy symbole, punkty
odniesienia, od ktérych nalezy wyjs¢, aby odczyta¢ dzieje: tron Boga, ksigge 1 Baranka
(por. Ap 4, 1-5.14).

Pierwszym symbolem jest tron, na ktorym siedzi osobistos¢, ktorej Jan nie opisuje, bo
przekracza ona wszelkie ludzkie wyobrazenie: moze jedynie wskazywaé na odczucie
piekna 1 radosci, jakiej si¢ do$wiadcza znajdujac si¢ przed Nim. Ta tajemnicza
osobistoscia jest Bog, Bog Wszechmogacy, ktory nie pozostal zamknigty w swoim
niebie, ale stat si¢ bliskim cztowieka, zawierajac z nim przymierze; Bog, ktory sprawia,
ze w dziejach w sposob symboliczny, ale realny stychac Jego glos, symbolizowany przez
btyskawice 1 grzmoty. Istnieja rozne elementy, ktore pojawiaja si¢ wokot tronu Boga, jak
dwudziestu czterech starcow i cztery istoty zywe, ktore nieustannie oddaja chwate
jedynemu Panu dziejow. Pierwszym symbolem jest wigc tron.

Drugim symbolem jest ksigga, zawierajaca plan Boga odno$nie do wydarzen i ludzi; jest
szczelnie zamknigta na siedem pieczeci a nikt nie jest w stanie ja odczytaé. Wobec te]
niezdolnosci cztowieka do poznania Bozego planu Jan odczuwa gleboki smutek,
prowadzacy go do ptaczu. Ale jest srodek zaradczy na zagubienie cztowieka w obliczu
tajemnicy historii: kto$ jest w stanie otworzy¢ ksiege 1 go oswiecic.

[ tutaj pojawia si¢ trzeci symbol: Chrystus, Baranek ztozony w Ofierze Krzyza, ale ktory
znajduje si¢ w postawie stojacej - znak Jego Zmartwychwstania. To wiasnie Baranek,
Chrystus, ktory umart i zmartwychwstat, stopniowo otwiera pieczecie 1 ujawnia plan
Boga, gleboki sens historii.

C6z nam moéwia te symbole? Przypominaja nam o tym, jaka jest droga pozwalajaca
odczytywac fakty historyczne 1 naszego zycia. Wznoszac wzrok ku Bozemu niebu, w
nieustannej relacji z Chrystusem, otwierajac na Niego nasze serce 1 umyst w modlitwie
osobistej 1 wspolnotowej, uczymy si¢ dostrzegania rzeczy w nowy sposob 1 zrozumienia
ich prawdziwszego sensu. Modlitwa jest jak otwarte okno, ktore pozwala nam kierowa¢
zawsze spojrzeniu ku Bogu, nie tylko po to, aby nam przypomina¢ cel, do ktorego
zmierzamy, ale takze, by pozwoli¢, aby wola Boga oswiecata nasza ziemska droge zycia 1
pomagata nam, zeby przezywac ja intensywnie 1 z zaangazowaniem.

W jaki sposob Pan prowadzi wspolnote chrzescijanska do poglebionego odczytania
historii? Przede wszystkim, zachecajac ja do realistycznego zastanowienia si¢ nad
przezywana przez nas chwila obecna. Baranek otwiera wigc pierwsze cztery pieczecie
ksiegi a Kosciol widzi $wiat, w ktorym zyje, $§wiat w ktorym sa rozne elementy
negatywne. Istnieje zto, ktorego dopuszcza si¢ czlowiek, takie jak przemoc rodzaca si¢ z
pragnienia posiadania, panowania jedni nad drugimi, az do zabijania si¢ nawzajem (druga
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pieczec); lub niesprawiedliwos¢, bo ludzie nie respektuja prawa, jakie ustanowili (trzecia
pieczed). Dotaczaja si¢ do nich te nieszczescia, ktore cztowiek musi znosié, jak $mierc,
gtdéd, choroby (czwarta pieczef). W obliczu tych realiow, czgsto dramatycznych,
wspdlnota koscielna jest wezwana, aby nigdy nie tracita nadziei, aby mocno wierzyta, ze
pozorna wszechmoc Ztego §ciera si¢ z prawdziwa wszechmoca, to znaczy wszechmoca
Boga. Pierwsza piecze¢ jaka otwiera Baranek, zawiera wlasnie to przestanie. Mowi Jan:
,,| ujrzatem: oto bialy kon, a siedzacy na nim miat tuk. I dano mu wieniec, 1 wyruszyt
jako zwycigzca, by [jeszcze] zwycieza¢” (Ap 6, 2). W dzieje czlowieka weszta moc
Boga, ktory nie tylko moze zrownowazy¢ zto, ale wrecez je zwycigzy¢; kolor bialy odnosi
si¢ do zmartwychwstania: Bog stat si¢ tak bliski, ze zszedt w ciemnosci $mierci, aby je
o$wieci¢ blaskiem swego Boskiego zycia: wziat na siebie zto $wiata, aby je oczysci¢
ogniem swej mitosci.

Jak wzrasta¢ w tym odczytywaniu rzeczywistosci po chrzescijansku? Apokalipsa mowi
nam, ze modlitwa umacnia w kazdym z nas 1 w naszych wspolnotach t¢ wizje¢ Swiata 1
glebokiej nadziei: zachgca nas, bysSmy nie dali si¢ zwycieza¢ zh, lecz zlo dobrem
zwycigzali, spogladali na Chrystusa Ukrzyzowanego 1 Zmartwychwstatego, ktory nas
przytacza do swego zwycigstwa. Kosciot zyje w historii, nie zamyka si¢ w sobie, lecz
odwaznie stawia czota na swej drodze posrod trudnosci 1 cierpien, stwierdzajac
stanowczo, ze zto w ostatecznym rachunku nie pokonuje dobra, ze ciemno$¢ nie
przestania blasku Boga. Jest to wazne takze dla nas; jako chrzescijanie nigdy nie mozemy
by¢ pesymistami: dobrze wiemy, ze na drodze naszego Zycia czgsto napotykamy
przemoc, ktamstwo, nienawis¢, przesladowanie, ale to nas nie zniechgca. Szczeg6lnie
modlitwa uczy nas dostrzegania znakow Boga, Jego obecnosci i dziatania, a wrgcz
abySmy my sami byli $wiatlami dobra, rozsiewajacymi nadziej¢ i wskazujacymi, ze
zwycigstwo nalezy do Boga.

Ta perspektywa prowadzi do wznoszenia do Boga i do Baranka dzigkczynienia i
uwielbienia: dwudziestu czterech starcow 1 cztery istoty zywe wspolnie Spiewaja ,,piesn
nowa” §wigtujaca dzieto Chrystusa Baranka, ktory uczyni ,,wszystko nowe” (Ap 21, 5).
jednakze ta odnowa jest przede wszystkim darem, o ktory trzeba prosi¢. Tutaj znajdujemy
jeszcze inny element, ktory musi charakteryzowa¢ modlitwg: uporczywe wzywanie Boga,
aby przyszto Jego Krolestwo, aby cztowiek miat serce podatne do uczenia si¢ Bozego
panowania, aby Jego wola kierowata naszym zyciem 1 zyciem $wiata. W wizji
Apokalipsy te¢ modlitwg prosby reprezentuje wazny szczegot: ,,dwudziestu czterech
Starcow” 1 ,,cztery istoty zywe” trzymaja w reku wraz z harfa, akompaniujaca ich $piew,
,,Ztote czasze petne kadzidel” (5, 8a), ktorymi sa, jak wyjasniono ,,modlitwy §wigtych” (5,
8b), to znaczy tych, ktorzy juz osiagneli Boga, aletakze nas wszystkich, znajdujacych sig
w drodze. | widzimy, ze przed tronem Boga, Aniot trzyma zlota kadzielnicg, do ktorej
nieustannie wktada ziarna kadzidta, to znaczy nasze modlitwy. Mita won kadzidla
ofiarowywana jest wraz z modlitwami, aby wzniosly si¢ przez oblicze Boga (por. Ap &,
1-4). Jest to symbolika, ktora nam mowi, jak wszystkie nasze modlitwy - z wszelkimi
ograniczeniami, trudem, ubdstwem, oschtoscia, mozliwymi niedoskonatosciami — staja
si¢ niemal oczyszczone 1 osiagaja serca Boga. Musimy by¢ wigc pewni, Ze nie ma
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modlitwy zbgdnej, niepotrzebnej; zadna si¢ nie traci. Znajduja one odpowiedz, nawet jesli
czasami tajemnicza, poniewaz Bog jest mitoscig 1 nieskonczonym mitosierdziem. Jan
pisze: ,,Aniot za§ wziat naczynie na Zar, napetit je ogniem z ottarza i zrzucit na ziemig, a
nastapity gromy, glosy, btyskawice, trzgsienie ziemi” (Ap 8, 5). Obraz ten oznacza, ze
Bég nie jest obojetny na nasze blagania, interweniuje 1 sprawia, ze na ziemi mozna
odczu¢ Jego moc, ustysze¢ Jego gtos, wprawia w Igk 1 wstrzasa systemem Ztego. Czgsto
w obliczu zla mamy poczucie, Ze nic nie jesteSmy w stanie zrobi¢, ale to wlasnie nasza
modlitwa jest pierwsza i najskuteczniejsza odpowiedzia, jaka mozemy da¢ 1 ktora
umacnia nasz codzienny wysitek, by upowszechnia¢ dobro. Moc Boga czyni nasza
stabos¢ owocna (por. Rz 8, 26-27).

Chciatbym zakonczy¢ kilkoma odniesieniami do dialogu koncowego (por. Ap 22, 6-21).
Jezus powtarza kilka razy: ,,A oto niebawem przyjde” (Ap 22, 7.12). Stwierdzenie to
oznacza nie tylko perspektywe przysztosci u kresu czasow, ale rowniez perspektywe
chwili obecnej: Jezus przychodzi, zamieszkuje w tym, ktory w Niego wierzy i przyjmuje
go. Woéwczas zgromadzenie, kierujac si¢ Duchem Swigtym powtarza Jezusowi
ponaglajace zaproszenie, by stawat si¢ coraz blizszym: ,,Przyjdz!” (Ap 22, 17a). Jest jak
,oblubienica” (22, 17), ktora zarliwie dazy do pelni matzefistwa. Po raz trzeci pojawia sig
wezwanie: ,,Amen. Przyjdz, Panie Jezu!” (22, 20b); a lektor konczy wyrazeniem
ukazujacym znaczenie tej obecnosci: ,,Laska Pana Jezusa ze wszystkimi!”(22, 21).

Apokalipsa, pomimo ztozonosci symboli, wprowadza nas w bardzo bogata modlitwe,
dlatego takze 1 my stuchamy, chwalimy, dzigkujemy, kontemplujemy Pana, prosimy Go o
przebaczenie. Jej struktura wielkiej wspdlnotowej modlitwy liturgicznej jest rowniez
mocnym wezwaniem do odkrycia niezwyklego bogactwa i przemieniajacej mocy, jaka
posiada Eucharystia. Szczegolnie mocno chciatbym zacheci¢ do wierno$ci niedzielnej
Mszy §w. w Dzien Panski, w niedziele, prawdziwe centrum tygodnia! Bogactwo
modlitwy w Apokalipsie kaze nam mysle¢ o diamencie, ktéry ma wiele fascynujacych
aspektow, ale ktorego znaczenie polega na czystosci centralnego zarodka. Sugestywne
formy modlitwy, ktore spotykamy w Apokalipsie rozjasniaja wigc wyjatkowe 1
niewyrazalne znaczenie Jezusa Chrystusa.

38. Liturgia Zrodlem rozwoju modlitwy
- Katecheza z 26 wrzesnia 2012

Drodzy bracia i siostry!

W ostatnich miesiacach przeszliSmy pewna droge w swietle Stowa Bozego, aby nauczy¢
si¢ modli¢ w sposob coraz bardziej autentyczny, patrzac na niektore wielkie postacie
Starego Testamentu, na Psalmy, listy §w. Pawla 1 Apokalipse, ale przede wszystkim
patrzac na jedyne i podstawowe do$wiadczenie Jezusa w Jego relacji z Ojcem
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niebieskim. Rzeczywiscie, jedynie w Chrystusie czlowiek jest zdolny zjednoczy¢ si¢ z
Bogiem z taka glebia 1 intymnoscia, jaka charakteryzuje relacje syna wobec ojca, ktory
go kocha. Jedynie w Nim mozemy zwrdcic si¢ w catej prawdzie do Boga nazywajac Go z
mitoscia ,,Abba, Ojcze”. Jak apostotowie tak 1 my powtarzaliSmy i1 powtarzamy: ,,Panie,
naucz nas si¢ modli¢” (Lk 11,1).

Ponadto, aby uczy¢ si¢ przezywac intensywniej relacj¢ osobista z Bogiem Jedynym 1i
Troistym, nauczyliémy si¢ wzywa¢ Ducha Swigtego, ktory jest pierwszym darem
Zmartwychwstalego dla wierzacych, poniewaz to On ,przychodzi z pomoca naszej
stabosci, gdy nie umiemy si¢ modli¢ tak jak trzeba” (Rz §,26).

Ale w tym momencie mozemy postawi¢ sobie pytanie: jak ja mogg pozwoli¢ si¢
ksztaltowaé przez Ducha Swigtego? Jaka jest ta szkota, w ktérej On uczy mnie modli¢ sig
1 przychodzi z pomoca w moim trudzie zwracania si¢ w sposob wiasciwy do Boga? W
Katechizmie Kosciota Katolickiego czytamy: ,Koscidt usilnie zachgca wszystkich
wiernych, by przez czeste czytanie Pisma Swigtego nabywali «wzniostego poznania
Jezusa Chrystusa» (Flp 3,8)” (nr 2653). Poprzez czytanie i medytacje Pisma Swietego,
jak to czynili$my w tych miesiacach, Duch Swiety uczy nas modlitwy.

Ale jest tez inna cenna ,przestrzen”, inne cenne ,,zrodlo”, shuzace rozwojowi w
modlitwie, Zrodto wody Zywej pozostajace w najscislejszej relacji z poprzednim zrodiem.
Mam na mysli Liturgie, ktora jest obszarem uprzywilejowanym, w ktorym Bog mowi do
kazdego z nas tu 1 teraz, 1 oczekuje naszej odpowiedzi.

We wprowadzeniu do Mszatu Rzymskiego czytamy: ,,W ten sposéb Stowo Boze, stale
dostepne w liturgii, jest zawsze zywe i skuteczne dzieki mocy Ducha Swietego i objawia
mitos¢ sprawcza Ojca, mitos¢, ktorej nie brakuje skutecznosci wobec ludzi” (nr 4). W
szkole Ducha Swigtego ,,Stowo Boze staje si¢ fundamentem akji liturgicznej, norma i
pomoca na cate zycie”.

Czym jest liturgia? Jesli otworzymy Katechizm Kosciota Katolickiego — bedacy zawsze
cenng 1 nieodzowna pomoca, zwlaszcza w Roku Wiary, ktory wkrotce si¢ zacznie —
czytamy, ze pierwotnie stowo "liturgia" oznacza ,,stuzbg petniona przez lud, na rzecz
ludu” (n. 1069). Jesli teologia chrzescijanska zapozyczyta to stowo ze §wiata greckiego,
to uczynita to z pewnoscia myslac o nowym Ludzie Bozym, narodzonym z Chrystusa,
ktory otworzyt swe ramiona na krzyzu, aby zjednoczy¢ ludzi w pokoju jedynego Boga.
,Poshuga na rzecz ludu”, ludu, ktory nie istnieje sam z siebie, ale ktory utworzony zostat
dzigki Misterium Paschalnemu Jezusa Chrystusa. Istotnie, Ludu Bozego nie tworza wigzy
krwi, terytorium, narodowosci, lecz rodzi si¢ on ciagle dzigki dziataniu Syna Bozego i
dzigki komunii z Ojcem, ktora On nam wyjednuje.

Katechizm wskazuje ponadto, ze w tradycji chrzescijanskiej (stowo ,,liturgia”) oznacza,
ze Lud Bozy uczestniczy w ,,dziele Bozym”. I cytujac Sobor Watykanski 11, dodaje:
,Przez liturgi¢ Chrystus, nasz Odkupiciel 1 Arcykaptan, kontynuuje w swoim Kosciele, z
Kosciotem 1 przez Kosciot dzieto naszego odkupienia” (n. 1069). Na tym polega jej
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niezwykltos¢: w liturgii dziata sam Bog, a my jesteSmy pociagani dzigki temu Bozemu
dziataniu.

O tym przypomniat nam rozwdj tematu liturgii podczas Soboru Watykanskiego II, ktory
rozpoczal swoje prace 50 lat temu, wiasnie od dyskusji nad projektem dotyczacym
swigtej liturgii, uroczyscie zaaprobowanym 4 grudnia 1963 r. Przez niektorych, przyjecie
przez zgromadzenie soborowe dokumentu o liturgii byto dzietem przypadku. Posrod
wielu projektow, tekst o Swigtej liturgii wydawat si¢ by¢ mniej kontrowersyjnym, i
wlasnie z tego powodu, mogt stanowi¢ pewien rodzaj ¢wiczenia, dla wypracowania
metodologii prac soborowych. Jednak bez zadnej watpliwosci, to co na pierwszy rzut oka
mogto si¢ zdawaé przypadkiem, okazato si¢ najwtasciwszym wyborem, takze biorac pod
uwagg hierarchi¢ tematéw 1 najwazniejszych zadan dla Kosciota. Rozpoczynajac bowiem
od tematu "liturgii" pokazuje si¢ w sposob bardzo jasny prymat Boga, Jego absolutne
pierwszenstwo. Przede wszystkim Bog: o tym wlasnie mowi nam soborowy wybor, aby
rozpocza¢ od liturgii.

Tam, gdzie spojrzenie na Boga nie jest zdecydowane, wszystkie inne rzeczy traca swoja
orientacj¢. Podstawowym kryterium dla liturgii jest jej ukierunkowanie na Boga, aby w
ten sposob moc uczestniczy¢ dziele Jego samego.

Mozemy jednak zada¢ pytanie: czym jest owo dzielo Boze, do ktorego jesteSmy
powotani, aby w nim uczestniczy¢? Odpowiedz, ktora daje nam Konstytucja soborowa o
liturgii §wigte] jest pozornie dwojaka. W numerze 5 mowi nam bowiem, ze dzieta Boga
to Jego historyczne czyny, ktore przynosza nam zbawienie, a ktorych punktem
kulminacyjnym jest Smier¢ 1 zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa; ale w numerze 7, ta
sama Konstytucja definiuje liturgig jako "dzieto Chrystusa". W rzeczywistosci, te dwa
znaczenia sg nierozerwalnie ze soba powiazane. Jesli pytamy, kto zbawia $wiat i
cztowieka, jedyna odpowiedz brzmi: Jezus z Nazaretu, Pan i Chrystus, ukrzyzowany i
zmartwychwstaly. A gdzie staje si¢ obecna dla nas, dla mnie, dzisiaj Tajemnica $mierci i
zmartwychwstania Chrystusa, ktora przynosi zbawienie? Odpowiedz brzmi: w dziataniu
Chrystusa za posrednictwem Kosciota, w liturgii, zwtaszcza w sakramencie Eucharystii,
ktéry uobecnia ofiarg Syna Bozego, ktory nas odkupil; w Sakramencie Pojednania, w
ktérym przechodzi si¢ od $mierci grzechu do nowego zycia; a takze w innych
czynnosciach sakramentalnych, ktdre nas uswigcaja (por. Presbyterorum ordinis,5). W
ten sposob, Misterium Paschalne $Smierci i zmartwychwstania Chrystusa stanowi centrum
teologii liturgii Soboru.

Zrobmy nastgpny krok naprzod 1 postawmy sobie pytanie: w jaki sposob staje si¢
mozliwe owo urzeczywistnienie Misterium Paschalnego Chrystusa? Blogostawiony Jan
Pawet II, w 25 lat po Konstytucji Sacrosanctum Concilium napisal: "Dla
urzeczywistnienia swojej Tajemnicy paschalnej Chrystus jest zawsze obecny w swoim
Kosciele, przede wszystkim w czynnosciach liturgicznych. Dlatego liturgia stanowi
uprzywilejowane >>miejsce<< spotkania chrzescijan z Bogiem 1 z Tym, ktorego On
postat, Jezusem Chrystusem (por. J17,3) >>(List apostolski Vicesimus quintus
annus,7)<<". Po tej samej linii czytamy w Katechizmie Kosciota Katolickiego:
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"Celebracja sakramentalna jest spotkaniem dzieci Bozych z Ojcem w Chrystusie 1 w
Duchu Swigtym, spotkanie to wyraza si¢ w postaci dialogu, przez czynnosci i stowa"(n.
1153). Dlatego pierwszym warunkiem dobrej liturgii jest, aby byla ona modlitwa 1
rozmows z Bogiem, najpierw stuchaniem a nastepnie odpowiedzia. Sw. Benedykt, w
swojej “Regule”, mowiac o modlitwie Psalmami, daje mnichom wskazowke: ,,mens
concordet voci” — ,,niech umyst wspotbrzmi z glosem”. Swiety uczy nas, ze w modlitwie
Psalmami stowa musza poprzedza¢ nasz umyst. Zazwyczaj tak nie jest, bo najpierw
trzeba pomyslec¢, a potem to, co pomyslelismy, czyli pojgcie, zamienia si¢ w moweg. Tutaj
natomiast najpierw idzie stowo. Swieta Liturgia dostarcza nam stoéw; powinnismy wejsé
w ich znaczenie, przyja¢ je w swoim sercu, dostroi¢ si¢ do nich. Jak przypomina nam
Konstytucja Sacrosanctum Concilium (11): w celu osiagnigcia pelnej skutecznosci
celebracji "konieczne jest, aby wierni przystgpowali do liturgii z nalezytym
usposobieniem duszy, aby ich stowa byly zgodne z myslami, aby wspotpracowali z taska
Boza, a nie przyjmowali jej na prézno". Sprawa zasadnicza, pierwszorzedna dialogu z
Panem Bogiem w czasie liturgii jest zgodno$¢ miedzy tym co wypowiadamy ustami a
tym co nosimy w sercul.

Idac po tej linii cheiatbym podkresli¢ jedynie jeden z momentow, ktory podczas samej
liturgii wzywa nas i pomaga nam w znalezieniu tej zgodnosci, tego dostosowania si¢ do
tego co stuchamy, méwimy 1 czynimy podczas liturgicznej celebracji. Odnosze si¢ do
zaproszenia, ktore celebrans wypowiada przed Modlitwa Eucharystyczna: ,,W gorg
serca”. Wnosimy nasze serca ponad mrok naszych zmartwien, naszych pragnien, naszych
lekow, naszego rozproszenia. Nasze serce, bedace tym co w nas jest najbardziej intymne,
powinno postusznie otworzyc¢ si¢ na Stowo Boze 1 skupi¢ si¢ na modlitwie Kosciota, aby
dzigki stowom, ktore stucha i1 ktore wypowiada, otrzymac swoje ukierunkowanie ku
Bogu. Wzrok naszego serca powinien zwroci€ si¢ do Pana, ktory jest posrod nas: jest to
podstawowa postawa. Gdy przezywamy liturgie¢ majac w glebi takie nastawienie, nasze
serce jest jakby wytaczone spod panowania sily ciazenia, ktora pociaga je w dot 1 wznosi
si¢ wewngtrznie ku gorze, ku prawdzie 1 mitosci, ku Bogu. Jak przypomina Katechizm
Kosciota Katolickiego: "Misja Chrystusa i Ducha Swigtego, ktéry podczas
sakramentalnej liturgii Kosciota uobecnia i przekazuje tajemnicg Zbawienia, realizuje sig
w sercu, ktore si¢ modli. Ojcowie zycia duchowego czgsto poréwnuja serce do oltarza"
(n. 2655): altare Dei est cor nostrum.

Drodzy przyjaciele, celebrujemy 1 przezywamy dobrze liturgie jedynie wowczas, jesli
pozostajemy w postawie modlitewnej, jednoczac si¢ z Tajemnica Chrystusa i1 z jego
Synowskim dialogiem z Ojcem. Sam Bog uczy nas modli¢ sig, jak stwierdza $w. Pawet
(por. Rz 8, 26). On sam dal nam odpowiedniej stowa aby skierowa¢ nas ku Niemu, stowa,
ktore znajdujemy w Psatterzu, w wielkich modlitwach $wigtej liturgii 1 w samej celebracji
eucharystycznej. ProSmy Pana, abySmy kazdego dnia byli coraz bardziej swiadomi faktu,
iz liturgia jest dziataniem Boga i czlowieka; modlitwa, ktora wyptywa z Ducha Swietego
I od nas, w catosci jest skierowana ku Ojcu, w zjednoczeniu z Synem Bozym, ktory stat
si¢ cztowiekiem (por. Katechizm Kosciota Katolickiego, n. 2564).
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39. Modlitwa miejscem odkrywania swojej toZsamosci
- Katecheza z 3 pazdziernika 2012

Drodzy bracia i siostry.

W poprzedniej katechezie zaczalem mowi¢ o jednym z uprzywilejowanych zrodet
modlitwy chrzescijanskiej, jaka jest $wieta liturgia, ktora — jak stwierdza Katechizm
Kosciota Katolickiego — jest ,,uczestnictwem w modlitwie Chrystusa skierowanej do Ojca
w Duchu Swigtym. Cala modlitwa chrzescijanska znajduje w niej swoje zrodto i swoj
kres” (n. 1073). Dzisiaj chcialbym, aby$Smy zadali sobie pytanie: ,,Czy w moim Zyciu
wystarczajaco czasu przeznaczam na modlitwe, a nade wszystko, jakie miejsce w moje;j
relacji do Boga ma modlitwa liturgiczna, szczegdlnie Msza Swigta, ktora jest
uczestnictwem w modlitwie wspolnotowej Ciata Chrystusa, jakim jest Kosciol?”.

Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, musimy pamigta¢ przede wszystkim, ze modlitwa jest
zywym zwiazkiem dzieci Bozych z ich nieskonczenie dobrym Ojcem, z Jego Synem
Jezusem Chrystusem i z Duchem Swigtym (por. tamze: 2565). Tak wigc zycie modlitwy
polega na zwyczajnym stawaniu w Bozej obecnosci i1 przezywaniu relacji z Panem
Bogiem w taki sposob, w jaki przezywamy nasze codzienne relacje z tymi, ktorzy sa
najblizsi naszemu sercu, z naszymi prawdziwymi przyjaciotmi. Co wigcej, ta relacja z
Nim rzuca $wiatlo na pozostale relacje. Ta komunia zycia z Bogiem w Trojcy Jedynym
jest mozliwa, gdyz poprzez Chrzest zostaliSmy wilaczeni w Chrystusa i od tej pory
zaczelisSmy by¢ z Nim jedno (por. Rz 6,5). W istocie, tylko w Chrystusie mozemy
prowadzi¢ dialog z Bogiem Ojcem jako dzieci i nazywa¢ Go ,,Abba” (Ojcze), poniewaz
tylko w jednos$ci z Chrystusem mozemy pozna¢ Boga Ojca (por. Mt 11,27). Dlatego tez
modlitwa chrze$cijanska polega na nieustannym wpatrywaniu si¢ w ciagle w nowy
sposob w Chrystusa, na rozmawianiu z Nim, wspdlnym przebywaniu w milczeniu,
stuchaniu Go, dzialaniu i cierpieniu z Nim. Chrzescijanin odkrywa na nowo swoja
prawdziwa tozsamo$¢ w Chrystusie, ,,pierworodnym z kazdego stworzenia”, w ktorym
wszystko zostato stworzone (por. Kol 1,15 nn.) Utozsamiajac si¢ z Nim, bedac z Nim
jedno, odkrywam na nowo moja tozsamo$¢, tozsamos$¢ prawdziwego syna, ktory
wpatruje si¢ w Boga jako Ojca petnego mitosci. Ale nie zapominajmy: Chrystusa
odkrywamy, poznajemy jako zyjaca Osobg w Kosciele. Kosciot jest ,,Jego Ciatem”. Taki
wymiar ciata mozna zrozumie¢, wychodzac od biblijnych stéw o mezczyznie 1 kobiecie,
ktorzy staja si¢ jednym ciatem (por. Rdz 2,24; Ef 5,30 nn.; 1 Kor 6,16n). Nierozerwalny
zwiazek migdzy Chrystusem 1 Ko$ciolem przez jednoczaca moc mitosci nie przekresla
istnienia ,,ty” 1 ,,Ja”, ale raczej wynosi je do najglebszej jednosci. Odnalezienie wlasnej
tozsamos$ci w Chrystusie oznacza osiagnigcie komunii z Nim; to za§ mnie nie unicestwia,
ale podnosi do najwyzszej godnosci dziecka Bozego w Chrystusie: ,,Historia mito$ci
migdzy Bogiem a czlowiekiem polega wtasnie na fakcie, ze ta wspdlnota woli wzrasta w
jednosci mysli 1 uczu¢, 1 w ten sposob nasza wola 1 wola Boga staja si¢ coraz bardziej
zbiezne” (,,Deus Caritas Est”, 17). Modli¢ sig¢ to znaczy wznosi¢ si¢ ku Boga poprzez

121



konieczne stopniowe przemienianie naszego bytu. Dlatego uczestniczac w liturgii,
czynimy swoim jezyk Matki Kosciota, uczymy si¢ méwi¢ nim 1 poprzez niego.
Oczywiscie to dokonuje si¢ stopniowo, krok po kroku. Mam zanurza¢ si¢ stopniowo w
stowa Kosciola moja modlitwa, moim zyciem, moim bdlem, moim sercem, moja
rado$cia, moimi mys$lami. Jest to droga, ktdra nas przemienia.

Mysle, ze te rozwazania pozwola nam odpowiedzie¢ na pytanie, ktore postawiliSmy na
poczatku: ,Jak ucze si¢ modlitwy, jak wzrastam w mojej modlitwie?”. Patrzac na wzor
modlitwy, jaki zostawit nam Jezus: ,,0jcze nasz”, widzimy, ze pierwszym stowem jest
,0jcze”, a drugim ,,nasz”. OdpowiedZ jest wigc jasna: uczg si¢ modlitwy, wzrastam w
niej, zwracajac si¢ do Boga jako Ojca i modlac si¢ z innymi, z Kosciotem, przyjmujac dar
Jego stow, ktore stopniowo staja si¢ dla mnie coraz blizsze 1 bogatsze w znaczenie.
Dialog, jaki Bog nawiazuje z kazdym z nas, a my z Nim, w modlitwie zawsze zawiera
owo ,,z”; nie mozemy modli¢ si¢ do Boga w duchu indywidualistycznym. W modlitwie
liturgicznej, zwlaszcza Eucharystii, oraz — ksztaltowani przez liturgi¢ — w kazdej innej
modlitwie nie zwracamy si¢ jako pojedyncze osoby, lecz wchodzimy w ,,my” Kosciota,
ktory si¢ modli. PowinniSmy wigc przeksztalca¢ nasze ,ja”, wchodzac w ,my”.
Chcialbym przywota¢ jeszcze jeden wazny aspekt. W Katechizmie Kosciota Katolickiego
czytamy: W liturgii Nowego Przymierza kazda czynno$¢ liturgiczna, szczegolnie
celebracja Eucharystii 1 sakramentow, jest spotkaniem Chrystusa 1 Ko$ciota (n. 1097).

Tak wigc tym, kto celebruje, jest ,,Chrystus catkowity”, cata Wspolnota, zjednoczone
Ciato Chrystusa. Liturgia nie jest jaka$ forma ,,samoujawnienia si¢”, lecz jest wyjsciem z
prostego ,,bycia w sobie”, z zamknigcia w sobie, aby przystapi¢ do wielkiej uczty, wejs¢
w wielka wspdlnote zyjacych, w ktorej sam Bog nas karmi. Liturgia zaklada
uniwersalno$§¢ 1 ten jej charakter uniwersalny powinien odnawiaé si¢ ciagle w
swiadomosci wszystkich. Liturgia chrzescijanska jest kultem uniwersalnej $wiatyni, ktora
jest Chrystus Zmartwychwstaly, ktorego ramiona rozciagaja si¢ na krzyzu, aby
wszystkich pociagna¢ w objecia mitosci odwiecznego Boga. Jest to kult otwartego nieba.
Nie jest to nigdy wydarzenie pojedynczej wspodlnoty z jej umiejscowieniem w czasie 1
miejscu. To bardzo wazne, aby kazdy chrzescijanin czut si¢ 1 rzeczywiscie byt wtaczony
w ,,my” uniwersalne stanowiace fundament 1 schronienie dla ,ja” w Ciele Chrystusa,
ktorym jest Kosciol.

W tym musimy widzie¢ 1 akceptowa¢ Boza logike wcielenia: On stat si¢ bliski, obecny,
wkraczajac w histori¢ 1 nature¢ ludzka, stajac si¢ jednym z nas. I ta obecno$¢ trwa w
Kosciele, jego Mistycznym Ciele. Liturgia nie jest zatem wspominaniem minionych
wydarzen, ale jest zywa obecno$cia Paschalnego Misterium Chrystusa, ktore przekracza
oraz taczy czasy 1 przestrzenie. Jesli w celebracji nie wytania si¢ centralno$¢ Chrystusa,
nie mamy do czynienia z liturgia chrzescijanska, catkowicie zalezng od Pana 1 wspierana
Jego tworcza obecnoscia. Bog dziata za posrednictwem Chrystusa 1 my nie mozemy
dziala¢ inaczej, jak tylko przez Niego i w Nim. Kazdego dnia musi rosna¢ w nas
przekonanie, ze liturgia nie jest naszym ,,dzialaniem”, lecz jest dzielem Boga w nas i
wraz z nami. To nie poszczegdlna osoba — kaptan lub wierny — albo grupa sprawuje
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liturgig; liturgia jest w sposob pierwszorzedny dziataniem Boga poprzez Kosciol, ktory
ma swoja historig, bogata tradycje 1 kreatywnos$¢. Ta uniwersalno$¢ 1 fundamentalne
otwarcie, ktore sa whasciwe dla catej liturgii, sa jedna z racji, dla ktérych nie moze ona
by¢ wymyslana lub modyfikowana przez dana wspolnote lub przez ekspertow, ale musi
by¢ wierna formom obowiazujacym w Kosciele powszechnym. Takze w liturgii
sprawowane]j przez chocby najmniejsza wspolnote zawsze obecny jest caty Kosciot.
Dlatego tez we wspdlnocie liturgicznej nie istnieja cudzoziemcy, obcy. W kazdej
celebracji liturgicznej uczestniczy zarazem caty Kos$ciot, Niebo i ziemia, Bog 1 ludzkos¢.
Liturgia chrze$cijanska, chociaz sprawowana jest w konkretnym miejscu i przestrzeni
oraz wyraza akt afirmacji okre§lonej wspdlnoty, juz ze swej natury jest katolicka,
pochodzi od wszystkiego i prowadzi do wszystkiego, w jednosci z Papiezem, z
biskupami, z wiernymi wszystkich czasow 1 miejsc. Im bardziej dana celebracja jest
ozywiona ta $wiadomoscia, tym owocniej realizuje si¢ w niej autentyczny zmyst
liturgiczny.

Drodzy przyjaciele. Kosciot uwidacznia si¢ na rozne sposoby: w dziefach
charytatywnych, w projektach misyjnych, w osobistym apostolacie, ktory kazdy
chrze$cijanin musi realizowa¢ we wlasnym $rodowisku. Jednak miejscem, w ktorym w
pelni doswiadcza si¢ KoSciota, jest liturgia: jest ona aktem, w ktorym jak wierzymy Bog
wkracza W nasza rzeczywisto$¢ a my mozemy Go spotka¢, mozemy Go dotknaé. Jest
aktem, w ktorym wchodzimy w kontakt z Bogiem: On przychodzi do nas, a my jeste$Smy
przez Niego o$wiecani. Dlatego jesli w naszych refleksjach nad liturgia koncentrujemy
nasza uwage jedynie na tym, jak uczyni¢ ja atrakcyjna, ciekawa 1 piekna, ryzykujemy
utratg najwazniejszego: liturgi¢ sprawuje si¢ dla Boga, a nie dla nas samych; ona jest
Jego dzielem; On jest Podmiotem; a my musimy otworzy¢ si¢ dla Niego 1 pozwoli¢ sig
poprowadzi¢ Jemu 1 Jego Cialu, ktorym jest Kosciol. ProSmy Pana, abySmy co dnia
uczyli sig zy¢ swigta liturgia, szczegélnie Celebracja Eucharystyczna, modlac si¢ w
imieniu naszym jako KoS$ciota, ktory kieruje swoje spojrzenie nie ku samemu sobie, lecz
ku Bogu, 1 czujac sig czastka Kosciota zywego wszystkich miejsc 1 czasow.
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